Etnol ogicke
rozpravy

rocnkXIV 2007 Gidol

Meniaca sa spoloc¢nost




Ustav etnologie SAV

Slovenské narodné mizeum
Narodopisna spolocnost Slovenska

Etnologicke
rozpravy

ro¢nik XIV 2007 ¢islo 1

Bratislava

Etnologickeé rozpravy 1/2007

Obsah

76 o) o F:) LTRSS

Stadie

Jarmila Baratova
Dopady transformacie spolo¢nosti po roku 1989 na rodinné vzt'ahy
a poziciu dietat’a (na priklade obce Pitelova) ........cccecvvcercrincncnnens

Gabriela Kilianova

Ritual smrti ako prejav transformdcie postsocialistickej

modernej spolo¢nosti (pripadova S$tdia) ........cccceveevierinienieenenee,
Tatiana Podolinska

,,Cokolddova Maria“ — , romske krest’anstvo‘ na Slovensku .............

téma

Tatiana Buzekova
Zdiel'anie, ocenenie a reciprocita: na priklade Flickr ..........c.ccccecei.

Danijela Djurisi¢

Nabozenstvo v rukach politickej moci:

nabozenska situdcia v 90. rokoch v Srbskul .......occooeveieiiiiiiiiiee
Juraj Janto

Mestské sidlisko — meniaci sa priestor

na priklade PetrzalKy ..........ccocveviiieriiieiecieieeeie e

diskusia

Diskusia o knihe: K socioldgii novej religiozity ........cccoeevereveeenenne

31

50

78

96

117



Etnologickeé rozpravy 1/2007 Etnologickeé rozpravy 1/2007

Bohumil Buzik
K sociologii novej religiozity: recenzia 1. .......ccecevevoeveniencrcnenennene 118
Tatiana Podolinska Content
,,K socioldgii novej religiozity* (Otvoreny list autorovi) .................. 124
Miroslav Tizik EAIOTIA] +.vvoovveoeeeceee oo 8
O knihe, ktord nemala byt vydana ..........ccccoccoviiiinieniineieeeee 131
Articles
spravy
] Jarmila Baratova
Juraj BuZ’all.<a ) ) o ) Effects of the Transformation after 1989 on Both Relationships and
Antropoldgia turizmu. Sprava z vyro¢nej konferencie the Position of a Child in a Family (on the Example of Pitelova) ...... 9
Britskych socialnych antropolOgov ..........oceeevereneneneneinceceeen 144
) ) ) ) Gabriela Kilidnova
Maria-Luise Frelthofmg L ) Mortuary Ritual as an Expression of Transformation
»Srdee 2007 — kalendar, ktory spaja vedu s kultirou. of the Post-socialist Society (a Case Study) .........cccccrvvrvrrrrrrerernnnnn 31
Sprava o vysledkoch projektu .........cecvvvveiiiieniiieeee e 147
Tatiana Podolinska
Norbert Maur ,,Chocolate Mary“ — Romany Christianity in Slovakia ...................... 50
Studentska vedecka odborna konferencia na bratislavskej katedre .... 150
Helena TuZinska Theme
Sprava z medzinarodného fora mimovladnych organizacii
v CIVIL G8 — 2006 v MOSkVe ........................................................... 152 Tatiana Buzekova
Sharing, Appreciation and Reciprocity: on the Example of Flickr .... 78
Monika Vrzgulova
Spominanie v medzindrodnom Kontexte .............ccceceevevercnenencnnenne 162 Danijela Djurigi¢
o Religion in the Hands of Political Power:
Iveta Zuskinova Religion in Serbia in 19907S ......ccociiiiiiiiieeee e 96
Prvé muzeum rekonStruované za peniaze Eurdpskej tinie
Alebo aj o potrebe spoluprace kultarnych institicii Juraj Janto
S l’leZiSkOV}"m Sektorom ...................................................................... 167 Urban HouSIHg Estates: Changlng Space
(on the Example of Petrzalka) ...........ccccoeieviinieciinieeneee e 108
Z0ZNAM QULOTOV ....vevtiriiriieiieirentietenieeteeieenteeueentesieesteeseesaeensesueessensees 174
Discussion

Diskusia o knihe: On Sociology of New Religiosity: Faces
of Religious Change in 20™ Century ..............ccocoevovveeveereerrresrrnns 117



Etnologickeé rozpravy 1/2007

Bohumil Buzik
On Sociology of New Religiosity: recenzia 1. .......cccceceveevrerenennne

Tatiana Podolinska
On Sociology of New Religiosity: An Open Letter to the Author .....

Miroslav Tizik
About the Book, which Should not Have been Published .................

News

Juraj Buzalka
Anthropology of Tourism: Report on Annual ASA Conference .......

Maria-Luise Freithofnig
“Heart 2007 — Calendar Connecting Academy with Culture:
Report about the Project ReSults ..........ccceevieieriiicieniiieieeieeeeee

Norbert Maur
Student Research Conference at the Department in Bratislava ..........

Helena Tuzinska
Report on International Forum of Non-Governmental Organisations
“CIVIL G8 — 20067 In MOSCOW. ... .eriruiriiriinienienieieieeee et

Monika Vrzgulova
Remembering in an International Context ........ccceceverevenerenennennns

Iveta Zuskinova

First Museum Reconstructed for the EU Money

or about the Need for a Co-operation between

Cultural Institutions and Non-Profit Organisations .............c.ccccceueue.

List 0f the QULNOTS ......ooiiiiiiiiceceece e

118

124

131

144

147

150

152

162

167

174

Etnologickeé rozpravy 1/2007

Editorial

Meniaca sa spolo¢nost’

Vsetci citime, Ze sa slovenskd spoloc¢nost’ pocas poslednych pétnéstich ro-
kov zmenila a stale sa meni. Presla hlbokou premenou zo socialistickej na ka-
pitalisticku spolo¢nost’. Ttto politicko-ekonomicku transformaciu vsak spreva-
dzaju aj zmeny v spolo¢nosti a kulttre, ktoré nie st primarne ekonomické, ¢i
politické. Etnoldgovia sa tejto transformdcie tradi¢ne dotykaju vo svojich vy-
skumoch. Publikované prace sa vSak vidcSinou sustreduji na zmeny
v jednotlivych spolocenskych a kultirnych oblastiach, ¢i uz je to rodina
a generacna zmena, transformacia v pol'nohospodarstve alebo vznik podnika-
tel'skej sféry na Slovensku.

Chceli sme, aby toto Cislo bolo mozaikou tém, ktoré by prispeli k poznaniu
fenoménov, ktoré sa na Slovensku od roku 1989 zmenili, pripadne tych, ktoré
sa nam pred oCami este stdle menia. Nasou ambiciou bolo, aby toto ¢islo re-
flektovalo zmeny vo viacerych oblastiach, vratane tych, ktorym nebolo veno-
vané az tol’ko pozornosti. Takto sa vedl'a seba mohli ocitnut’ v rubrikach studie
a temy prispevky o rodine (Jarmila Baratovd), internete (Tatiana Buzekova),
sidliskach (Juraj Janto), nabozenstve (Danijela Djurisi¢ a Tatiana Podolinska)
¢i ritualoch (Gabriela Kilianova), ktoré vsetky vypovedaji o stucasnej spoloc-
nosti, ale s ktorymi by sme sa pravdepodobne nestretli v jednom zborniku.

V ¢ase pripravy tohto ¢isla Etnologickych rozprav sa pozornost’ slovenskej
spolo¢nosti vo vaésej nez zvycajnej miere upriamila na nabozenstvo, najméa pre
legislativne zmeny prerokovavané v parlamente. Ked’ze v tom istom case vysla
publikacia K sociologii novej religiozity. (Podoby zmeny nabozenského Zivota
v 20. storoci) od Miroslava Tizika, rozhodli sme sa venovat’ jej diskusiu tohto
Cisla rozprav.

Bodkou za ¢islom je rubrika spravy, ktoré zodpovedaju téme Cisla.

Zelame Vam prijemné a inSpirativne Citanie.

Zuzana Burikova a Lubica Herzanova
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Editorial

Changing society

Everybody feels that during last fifteen years Slovakia has changed. A
socialist society has transformed into a capitalist one. This deep political and
economic transformation has been followed by changes in social relationships
and culture.

Slovak ethnologists traditionally deal with this transformation in their
research. However, their publications tend to focus on changes in particular
social and cultural domains, be it the family and generational change,
decollectivisation in agriculture or emergence of middle class entrepreneurs in
the Slovak society.

Our intention was to make this volume amosaic of various themes
contributing to understanding of the phenomena that have been changing in
Slovakia since 1989. Our ambition was to reflect changes in various domains,
including these yet unmentioned by the publications. The result is that the parts
Articles and Themes contain papers on family (Jarmila Baratova), internet
(Tatiana Biizekova), urban housing estates (Juraj Janto), religion (Danijela
Djurisi¢ and Tatiana Podolinskd), or mortuary rituals (Gabriela Kilianova). All
the authors deal with present changing society, but one usually would not find
their papers in one volume.

In the time of our organisation of this issue Slovak society paid unusual
attention to religion, especially because of current parliamentary discussions.
Since Miroslav Tizik’s book On Sociology of New Religiosity: Faces of
Religious Change in 20th Century was published around same time, we decided
to make it a focus of this volume’s Discussion.

The volume is concluded by the part News, which also correspond with the
overall theme of changing society.

We wish you a pleasant and inspiring reading.

Zuzana Burikova a Cubica Herzanova, editors
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Dopady transformacie spolo¢nosti

po roku 1989 na rodinné vzt'ahy a poziciu diet’at’a
(na priklade obce Pitelova)

Jarmila Baratova

Klicové slova: dieta, rodina, vychova
Key words: child, family, upbringing

The author focuses on the position of a child in a family after 1989. She examines the
data gathered during the field research in the village of Pitelova. In the first part she
analyses the status and responsibilities of children at home. In the next part she deals
with their upbringing in both family and other institutions.

Rok 1989 znamenal pre vyvoj Slovenskej republiky vyrazny zlom na celo-
spolocenskej urovni. Novej politickej, hospodarskej a socialnej situacii sa mu-
sela prisposobit’ aj rodina, a to od jej vzniku, cez fungovanie ako reprodukénej
jednotky, spdsob prezivania rodinnej kazdodennosti, formovanie hodnotovych
postojov k rodine az po jej rozpad.

Ked'Ze ide o Siroku problematiku, v tomto prispevku sa zameriam len na
analyzu jedného problému. Ciel'om je charakterizovat’ poziciu dietata v rodine
po roku 1989 na priklade stredoslovenskej obce Pitelova. Ostatnym problémom
(rodinné formy, socialno-ekonomicka situacia, utvaranie roli v rodine, faktory
ovplyvilujuce natalitu, vzajomné vztahy medzi rodinnymi ¢lenmi, hodnotové
postoje) spojenych s transformaciou rodiny sa venujem vo svojej dizertacnej
praci ,, Transformacia rodiny po roku 1989 (na priklade obce Pitelova)™.

Stanovenu problematiku skiimam prostrednictvom konkrétneho prikladu:
populacie z mojej rodnej obce Pitelova.! Tato obec patri do okresu Ziar nad

' Vyskumny stubor pozostava z 28 respondentov vo veku 24-51 rokov, &o st 4 % z celkového podtu
obyvatel'ov. Konkrétne ide o 14 muzov (6smi si rodinu zalozili este pred rokom 1989, Siesti po
roku 1989) a 14 zien (osem z nich si rodinu zalozilo este pred rokom 1989, Sest’ po roku 1989). 12
z nich su manzelia. Tym som ziskala informacie o rodinnom zivote 16 rodin. K tomu este 15 0s6b
oslovenych len kvoli potrebe ziskania niektorych poznatkov formou ucelovych otazok (5 kohabi-
tanti, 8 dospelych nezosobaSenych ekonomicky nezavislych deti byvajicich spolu s rodi¢mi, 2
¢lenovia rodin spolo¢ne byvajucich surodencov) a 6 dospelych ekonomicky nezavislych nezosoba-
Senych jednotlivcov vo veku 20-30 rokov zijucich hlavne v mieste ich prechodného bydliska pros-
trednictvom ndhodnych rozhovorov. Délezitym faktorom, ktory ovplyvnil vyber vzorky, bola
ochota spolupracovat’ na vyskume.
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Hronom. Pozostava len zo slovenského obyvatel'stva. Sposob zivota Pitelovca-
nov je spaty s polnohospodarskymi pracami, ktoré vyzaduji vzajomna vypo-
moc. Pol'nohospodarstvo spolu s pastierstvom a lesnictvom prevladalo v obci
iv minulosti. LepSie pracovné prilezitosti prinieslo zavadzanie Zzeleznice
v smere Zvolen — Vritky (1872) (Janco 1989: 10). Moznost zamestnania pos-
kytlo aj miestne JRD zaloZené v roku 1958. V tomto obdobi zacala uz vic¢sina
obyvatel'ov pracovat’ v priemysle. Hlavne v Ziari nad Hronom v Zdvode SNP
(zalozenom v roku 1951), Kremnici, Zvolene a Sasovskom Podhradi. Niektori
zamestnanci sa postupne do Ziaru nad Hronom aj trvale prestahovali. Mesto
ich lakalo vyS$Sou zivotnou uroviiou, réznymi sluzbami, kultirou, lepSou pra-
covnou prilezitostou, vyhodnejSou dochadzkou do zamestnania i poskytnutim
podnikovych bytov od Zavodu SNP v meste. Pocet obyvatelov obce zacal
kazdoro¢ne klesat’ (Kronika 1962: 32). V priebehu 60. rokov sa z obce kazdo-
ro¢ne odst'ahovalo v priemere 29 0so6b. V roku 1970 mala obec uz len 871
obyvatel'ov, kym rok pred tym v Pitelovej zilo 922 I'udi. Od tohto obdobia sa
pocetnost’ obyvatel'stva aj v suvislosti so zaradenim obce medzi mimostredis-
kové uz len znizovala. Tym sa obmedzili i ekonomické podmienky jej rozvoja,
rozsah dopravnych spojeni, zasobovanie a pocet pracovnych prilezitosti
v dedine.

V sucasnosti je vicSina obyvatelov zamestnand v priemyselnych podni-
koch v Ziari nad Hronom (nad’alej hlavne v Zavode SNP), v sluzbach a v zdra-
votnictve. Nové ekonomické stratégie (zivnostnictvo, podnikanie, stikromné
pol'nohospodarstvo, pracovna migracia) sa v obci objavuju iba ojedinele, pre-
toze su podla obyvatel'ov finanéne naro¢né a zaroven na ne nemaji dostatok
odvahy.

Obec sa nevyznacuje velkymi socialnymi rozdielmi medzi obyvatel'mi,
ked’Ze pocet podnikatel'ov a jednotlivcov zastavajucich statusotvorné pozicie je
nizky. V Pitelovej neziji ziadni bezdomovci. 15 0sob, ¢o su 2 % z celkového
poctu obyvatel'ov, je socidlne odkazanych. To, ze vicsina obyvatelov obce je
po ekonomickej, kultarnej isocialnej stranke rovnako vybavend, umoziuje
zotrvavanie na osvedcenych tradiciach tykajucich sa aj rodinného spravania.

Vsetci respondenti su slovenskej narodnosti a rimskokatolickeho vierovyznania. Prevladajicim
socialno-profesionalnym typom rodiny respondentov je rodina duSevnej pracovnicky (prevazne
ekondmky) a robotnika. Z hl'adiska povodného bydliska partnerov ide prevazne o endogamné
manzelstvd. Vzhl'adom na vzdelanie manzelov védcsina manzeliek ziskala vyssie vzdelanie ako ich
partneri. Respondenti dosiahli prevazne stredoskolské vzdelanie ukonéené maturitou. V usidleni po
sobasi patrilokalne manzelstva prevysuju matrilokalne. Dominuje spolo¢né byvanie troch generacii,
¢o je pre jeden manzelsky par respondentov iba do¢asnym rieSenim bytovej situacie, kym nedosta-
vaju vlastny dom. Pre zvy$nych respondentov je tento spdsob spoluzitia trvale jedingym moznym
rieSenim. Za idedlne povazuju byvat' oddelene. Rodiny Zzijuce v jednom dome tvoria samostatné
jednotky a vo vdcsine pripadov su Uplné. Najcastejsie ide o rodiny s tromi det'mi.
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Podl'a mdjho vyskumu v Pitelovej prevladaji konzervativne katolicke
hodnoty, ¢o sa prejavuje v izkom prepojeni nabozenstva s rodinnym zivotom —
spoloénej nabozenskej praxi (rodinna modlitba, rodinna spoved’, rodinna ucast’
na sv. omsi, rodinné ¢itanie z Biblie, pozehnanie deti v pripade ocitnutia pred
dolezitou zivotnou udalost’'ou), v interiérovych doplnkoch (krizik nad dverami,
sosky a obrazy J. Krista a P. Marie), v svetonazore i normach spravania (na-
priklad zverenie osobnych i rodinnych problémov do ,, Bozich riik“, ich rieSenie
podla ,, Bozich zakonov*). Vyskumom zisteny religiozny charakter obce, Sta-
tistické ukazovatele (miera rozvodovosti, spolocné byvanie dvoch nezosobase-
nych partnerov) a jej spomaleny rozvoj uz v minulosti tiez poukazuji na po-
malé presadzovanie inovacii do rodinného Zivota.

Pitelova som si pre vyskum zvolila z toho dovodu, Ze svojou charakteristi-
kou (pocet obyvatel'ov, poloha, postoje obyvatel'ov atd’.) je vhodna pre vyskum
zvolenej témy ako priklad rurdlneho, pomerne uzavretého a religiézneho pros-
tredia. Uvedomujem si, ze $tudium tematiky vo vlastnom prostredi moze zapri-
¢init’ problém nedostatocnej reflexivity. Avsak fakt, ze zo skiimanej obce po-
chadzam, prinasa aj patri¢né vyhody. Po prvé, nie som len pozorovatel'om, ale
aj aktivnou sucast’ou procesov, ktoré v obci prebiehaju. Poznam spdsob zivota,
konvencie anormy miestnej komunity, ekonomické ispolocenské aktivity.
S respondentmi som v trvalom socidlnom kontakte. Zucastiiujem sa na ich
zivotnych procesoch. Tieto skutoCnosti povazujem za pozitivum, ktoré mi
umoznilo prekonat’ prirodzené psychické bariéry a lepSie pochopit’ konanie,
myslenie, citenie, konkrétne vypovede respondentov, rodinné spravanie v obci.

Hypotézy

Predpokladam, Ze v suvislosti s klesajicim po¢tom potomstva status
dietata v rodine narastd. Domnievam sa, Ze vzh'adom na spotrebny charakter
rodiny a zvyS$ujici sa vyznam vzdelania v su¢asnej spolo¢nosti, funkcie dietata
su skor emocionalne ako pracovné. V spojitosti s tymito faktormi tiez predpo-
kladam, Zze doSlo kzmene charakteru povinnosti deti. Predpokladam,
ze podstatnu rolu vo vychove deti zohrdva nad’alej rodina.

Metodika

Pravdivost’ hypotéz posudzujem cez celkovy charakter obce, Statistické
ukazovatele, konanie a myslenie jej obyvatelov. Pri svojom vyskume, ktory sa
uskuto¢nil priebezne v auguste, septembri a novembri 2005, som vyuzila kom-
binaciu dvoch pristupov — rozhovor na podklade dotaznika a priame zucastnené
pozorovanie. Dotaznik mi sluzil iba ako kontrolny aparat pamiti. Chranil ma
pred zabudnutim dolezitych otazok.

11
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Vypovedané i nevypovedané som konfrontovala pozorovanim kazdodennej
¢innosti  respondentov, ¢o zvySilo pravdepodobnost validity mojich
interpretacii. Pozorovanie mi umoznilo presnej$ie postihnut’ suvislosti, ktoré
davaji vyznam vyjadrenym ndzorom i ¢innostiam respondentov.

Pri vyskume som pracovala aj s uradnymi dokumentmi — Domovymi kni-
hami a Evidenciou obyvatel'ov podla miesta bydliska, ktoré som ziskala na
miestnom obecnom Urade. Domové knihy su supisom obyvatel'stva trvalo by-
vajuceho v Pitelovej od roku 1953 po rok 1974. Obsahuji data o priezvisku,
mene, datume narodenia, rodinnom stave, narodnosti a ¢isle domu, v ktorom
dospely jednotlivec zil. Deti do veku 15 rokov sa pripisovali k matke. Z tohto
dokumentu sa da zistit” aj to, u koho bola konkrétna osoba ubytovana, ¢i pocha-
dzala z Pitelovej, alebo zinej obce, kedy bola k trvalému pobytu prihlasena
pripadne odhlasena spolu s miestom, na ktoré odisla.

Druhy zdroj kvantitativnych tdajov — Evidencia obyvatel'ov podl’a miesta
bydliska za rok 2005 — obsahuje struénejsie data o obyvatel'och obce. Poskytuje
informacie o priezvisku, mene, datume narodenia a ¢isle domu, v ktorom jed-
notlivec byva.

Dolezité je, ze oba dokumenty ponukaji pohlad do vnutra rodin
i domécnosti. Dovol'uji vyslovit’ zovSeobecnenia, ktorych reprezentativnost’ sa
da nanovo preverovat’.

Povinnosti deti

Zvysena reprodukcia slovenskej komplexnej rodiny pocas celého 19. sto-
roCia suvisela s produkovanim pracovnej sily potrebnej v extenzivnom polno-
hospodarstve (Botikova 1997: 148). Tento typ rodiny sa postupne transformo-
val na rodinu s mensim poétom deti. NajéastejSie preferovanym modelom na
Slovensku v 70. rokoch bola rodina dvojdetna so zastipenim oboch pohlavi
v potomstve s malym vekovym rozdielom medzi detmi (Filadelfiova 2005:
388, Piscova 2002: 260). Rovnako i dnes v celej obci prevlada dvojdetny model
rodiny. U mojich respondentov prevazuju traja potomkovia. VacSina respon-
dentov zastava nazor, Ze najidedlnej$im po¢tom deti s dve az tri. Castejie
vSak boli aj vypovede o dokonalosti poctu Styroch €i piatich deti:

,, Vzdy som hovorila, Ze budem mat styri deti, lebo my sme boli len dvaja*“
(Zena, 1967).

,, Tuzila som mat deti, ale na pocte nezdlezalo. Ja mam Styri deti a je to
velmi ndarocné na vychovu. Cim je viac deticiek, tym je viac problémov, ktoré
musis riesit, ale som velmi Stastna, ze ich mam. Kolkokrat si tak poviem, Ze
vdaka Bohu, ze nam dal tolko sil, Ze sme mohli priviest na svet dalsie dieta.
Keby sa v cloveku objavilo sebectvo, tak by tu neboli** (Zena, 1969).
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Vzhladom k reSpektovaniu rimskokatolickeho ucenia o manzelstve
arodine boli pre Slovensko priznaéné mnohodetné rodiny (Apathyova-Rusna-
kové — Stoliéna 2000: 180).? Pripadna viacdetnost’ sa na zékladne silnej katolic-
kej religiozity obce nehodnoti negativne. Stvisi s odmietanim antikoncepcie
a ziadanym pocatim.

Podla U. Bjornbergovej® ivypovedi respondentov je potreba dietata
z hl'adiska pracovnej sily v rodine a zaopatrenia rodicov v starSom veku nahra-
dené dusevnymi motivmi. Mozno to vidiet' v nezatazovani deti vel’kym mnoz-
stvom domadcich povinnosti, aby mali viac ¢asu na ucenie, ale tiez na hru, roz-
vijanie svojich zdujmov, a tym aj pekné spomienky na detstvo. Chlapci sa rea-
lizuju v obecnom futbalovom muzstve, spolu s dievatami navstevuji miestny
hasi¢sky krizok, venuju sa rybolovu. Niektori navitevuju ZUS v Ziari nad
Hronom.

Vo vypovediach respondenti hodnotia deti ako zmysel ich zivota, zdroj
S§tastia. Tie sa stali pramenom uspokojenia emocionalnych potrieb a $t’astia.
Pri¢inou moze byt zmena vyrobného charakteru rodiny na spotrebny, i ked’
rodiny v obci si nad’alej do istej miery zachovavaji vyrobni sebestacnost.
Spotrebny charakter suvisi snovymi pracovno-zarobkovymi moznostami,
zamestnanostou oboch manzelov typickou uz pocas ranného socializmu
a stipajicim vyznamom vzdelania. Rodina prestala plnit' Glohu existen¢nej
bazy svojich ¢lenov. Touto zdkladiou sa stala praca jednotlivca. Preto sa su-
¢asni rodicia usiluji predovsetkym zabezpecit’ detom solidne vzdelanie, aby sa
vedeli postarat’ sami o seba. Aby im umoznili 'ahsi Start do Zivota, lepSie moz-
nosti rozvoja.

2 Vynimku predstavovali kalvinske a evanjelické lokality, najma v juznych stoliciach (Hont, Novo-
hrad, Gemer). Potreba regulacie populacného prirastku sa ukazala uz koncom 18. storocia a najma
v 19. storoc¢i po zruSeni poddanstva, ked’ d’alsi rast rol'nickych rodin narazal na existencné prob-
lémy. Regulacia porodnosti dosiahla vrchol intenzity a rozsirenia okolo roku 1930 v suvislosti s
hospodarskou krizou. U majitel'ov pddy vyplyvala zo snahy nedelit’ majetok, u nemajetnych vrstiev
z existencnej neistoty, ale najmai platila ako norma pre celé spolocenstvo. Najcastejsie sa uplatiio-
vala u protestantov, kde suvisela s racionalitou a pragmatickost'ou nabozenstva, ktorych dogmatika
reguldciu porodnosti nezakazuje. M. Botikova zaroven upozoriuje, Ze jednodetny systém je histo-
ricky a hospodarsky jav, ktorého konfesionalne a etnické urcenie je druhoradé (Sigmundova 1982,
1983; Botikova 1995: 217, 1997).

3 The instrumental needs for children — as a life insurance policy in old age, as labor power within
the family — have to a great extent been replaced by emotional motives to have children. This
tendency has been noticed for a long time in industrialized societies as children were not needed as
part of the labor force in household production. The changing role of children in the family has
been interpreted as a result of an increase in the number of women in the labor force™ (Bjornberg
1992: 5). ,,The young parents do not consider the child as security for their own existence in old
age. The children meet emotional needs of parents and the parents expect their children to give
them emotional support in the future* (Bjornberg 1992: 14).

13



Etnologickeé rozpravy 1/2007

Na zvySent hodnotu vzdelania upozornil A. Pranda (pozri Pranda 1978).
Po kolektivizacii postupne odpadala nutnost’ zapajat’ deti do pol'nych prac (Ra-
tica 1983a: 97, 1986: 69). Vyssie vzdelanie neznamenalo len lepSie materialne
zabezpeCenie, vysSie spolocenské postavenie, ale aj pozitivne kultirne hodno-
tenie (Pranda 1978: 246). Formalne vzdelanie sa stalo najddlezitej$im faktorom
socialneho umiestnenia a socialneho vzostupu (pozri Bourdieu 1989, Wilk
1991: 18). V tomto ohlade ma pojem rodinny majetok iba oporny vyznam
(Banhegyi 1967: 102—103). Detstvo ziskalo novu prioritu — $kolu a $tadium.

Treba si vSak uvedomit, ze l'udia na vidieku zotrvavali na osved¢enych
vlastnych praktikach ¢i hodnotach este isty ¢as po zavedeni povinnej zamestna-
nosti do praxe. Podl'a vypovedi respondentov rodicia este v 60.—70. rokoch
silne lipli na vypomoci potomkov v rodinnom hospodarstve. V rolnickej rodine
boli deti do pracovného procesu zapajané uz od skorého veku. Pomahali
v domacnosti irodinnom hospodarstve. Podobne aj v skimanej obci sa na
vzdelanie kladol ¢oraz va¢si doraz az smerom k sucasnosti. Charakter detskych
povinnosti sa zmenil. Manualnu vypomoc, pomoc v zahrade a opatrenie doma-
cich zvierat nahradili skolské povinnosti. Treba vSak podotknit, Zze deti na
tychto pracach participuju, i ked’ nie v takej miere ako ich rodicia v detstve.
Respondenti sa zhodli v tom, Ze ich deti sa musia uéit’ viac, ako sa ucili oni.
Kym im stacilo vyucenie sa nejakému remeslu, ich potomkovia a$pirujii mini-
malne na maturitu. Rodicia i odrastené deti si zaroven uvedomuju, Ze v dnesnej
dobe je najlepsie ziskat' vysokoskolské vzdelanie. Rodicia ich preto odbreme-
fuji od pracovnych uloh, aby sa §tudiu mohli venovat’ naplno. Ti, ktori si to
moézu dovolit’, odkladaju urciti finanént Ciastku na budice vysokoskolské
Stidium svojich deti:

., Mala som viac povinnosti, starala som sa o domdcnost, musela som ist
poméct mame do obchodu, ked’ bolo treba, pomoct otcovi, starym rodicom. My
s muzom sme sa snazili svoje deti od tohto odbremenit, aby mali dost casu na
ucenie, aby mali v Skole uispechy a mohli ist na vysoku skolu, aby to mali lah-
Sie. Deti nam pomahali, ked’ mali cas, ale aby som ich nutila do nejakych prac,
ked’ sa potrebovali ucit, to nie* (zena, 1960).

Rodicia svojich potomkov vo vzdelavani plne podporuju pre snahu,
aby ich deti mali 'ahsi zivot ako oni a mozZno i v snahe naplnenia svojich neus-
kuto¢nenych tazob:

,,Mne nebolo umoznené Studovat. Rodicia v tom nevideli vyznam. Oni
chceli, aby som si zardbal rukami. Penazi sme vela nemali, tak potrebovali, aby
som sa ¢im skor vyucil a bol samostatny. No, ja som mal o ucenie zaujem. Ale
ked’ som nemal podporu... Chcem, aby sa moje deti mali lepsSie ako ja. Ne-
chcem, aby sa tak zodrali ako ja. Dobre sa ucia. Setrime peniaze na Stidium,
aby mohli robit to, ¢o som ja nemohol“ (muz, 1957).

g
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Manzelka tohto respondenta (zena, 1960) tazko znasa, ze kvoli ndzorom
jej svokrovcov o nepotrebnosti vzdelania si manzel nemohol urobit’ ani matu-
ritu a nie to eSte Studovat’ na vysokej skole. Manzel sa narodil ako posledné
dieta s dost’ znaénym vekovym odstupom od dvoch star$ich surodencov (11 a 9
rokov). Podl'a respondentky bol neplanovanym a nezelanym dietatom jeho
matky, ktord mala vel'mi zly citovy vztah so svojim muzom. Z dovodov také-
hoto myslenia a konania nevylu¢ujem ani vysoky vek jeho rodi¢ov (otec nar.
v roku 1919, matka nar. v roku 1926), ktory ma dopad na zotrvavanie v starych
nazoroch (podl'a nich najlepsich, pretoze st rokmi overené) o podradenom
postaveni dietata voci rodi€om, potrebe jeho pracovnej sily a zdkonitosti zao-
patrenia v starobe, ked’Ze je zo strodencov najmladsi. Spominany muz matke
dodnes vyka a kym zil jeho otec (1919-2004), aj jemu:

,,Z mojho muza si svokrovci urobili lacni pracovnu silu. Ma este dvoch
starsich bratov. Jedného o 11 rokov a druhého o 9 rokov. Tym dvom svokrovci
postavili nové domy. Svokra im chodila vyvarat, zavarala im ovocie, navarila
im lekvaru... Chodila pomahat do zahrady a samozrejme, Ze so sebou bravala
aj méjho muza. Ten musel robit doma, ale iu svojich bratov. Ci nachystat
drevo, vykopat zemiaky alebo vymalovat' kuchynu... Kto piskol, za tym musel
utekat. Bratom to velmi vyhovovalo. Aj ked’ bolo jasné, ze manzel sa velmi
dobre ucil, ze mu to pekelne dobre myslelo a mohol dokazat ovela viac, nikoho
ani len nenapadlo podporit ho v studiu, i ked’ on sam po tom tuzil. Prave nao-
pak, hnali ho k tomu, aby sa co najrychlejsie vyucil a zarabal si sam na seba,
lebo jemu uz nemali za co postavit viastny dom, ked vsetky peniaze isli tym
dvom. Kym on dospel, rodicia uz boli tesne pred déchodkom. Uz nemali z ¢oho
Setrit. Na neho sa proste zabudlo. Teraz si na neho nikto nespomenie. Ked’
potrebuje pomoct on, len si vymyslaju, ze nemaju c¢as. Maju ho za nic.

Respondentka so svojim manzelom, tromi detmi a ovdovenou starou mat-
kou Zziju v jednom dome. Manzelsky par sa snazi konfliktnym situaciam so
starou mamou i sirodencami muza predchadzat’ co do najvéacsej miery. Navyse,
podla vypovede respodentky, manzelova matka ma zdravotné problémy, vy-
soky vek (80 rokov) a v spojitosti s tym uz potrebuje vacsiu starostlivost’. Tl jej
poskytuje prave ona s manzelom aj napriek istym vyhraddm voci konaniu
svokry v minulosti i pritomnosti. Ukazuje sa teda, ze konflikt medzi genera-
ciami je psychologicky §truktirovany tplne inak ako konflikt medzi ostatnymi
skupinami.

L. Herzanova vo svojej §tadii upozornuje, Zze normativny tlak starat’ sa
o starSiu generaciu, vazit’ si ju a mat’ s iou bezkonfliktny vztah, predstavuje
metodické tazkosti pri kazdom vyskume, ktory je zalozeny na kvalitativnych
pramenoch, nielen dotaznikoch. Vyskum moze len tazko uchopit’ konfliktné
a problémové stranky medzigeneracnych vztahov. V ramci prekonania tychto
metodickych a teoretickych problémov sa autorka odvolava na koncept ,,ambi-
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valencie* L. Rosenmayra. Ambivalencia v tomto zmysle podl'a neho oznacuje
stiCasnu existenciu protichodnych pocitov, postojov, jednania a socidlnych
vztahov, a rovnako polarizaciu psychickych, socialnych a kultirnych $truktar.
Ambivalencie st v principe ,,nezrusitelné*, clovek ich vSak moze spracovat
réznym sposobom, takze aj ich prejavy st dost’ réznorodé (pozri blizsie Herza-
nova 2007).

Smerom k sucasnosti sa oraz viac namiesto vyzivovacej povinnosti deti
zdoraziiuje emociondlna opora prejavovand zich strany aj v starobe.
Az v pripade nevladnosti respondenti o¢akavaji pomoc s opaterou. Sami ju uz
realne praktizuju pri svojich rodi¢och. Dany jav mdze opit’ sivisiet’ so zmenou
v sposobe ziskavania zivobytia a vdcSej nezavislosti starych rodiCov vd’aka
poberaniu starobnych dochodkov. Musim ale upozornit,, ze takyto zaver vyvo-
dzujem z vypovedi respondentov patriacich do strednej generacie, ktori eSte
nepotrebujl intenzivnu opateru. Ich postoj sa preto v budicnosti moze zmenit’:

,Ja si tak hovorim, Ze dal by Pan Boh, aby som nebola tak priputana
k svojim detom, Ze by som im brala ich viastnu slobodu, zZe by som ich nechala,
aby si ony zariadili svoj Zivot, ako si predstavuju. Nechcela som, aby to skon-
Cilo tak, ze teraz sa starajte o mia tak, ako som sa ja starala o nich. Dal by Pan
Boh, aby som ich vedela chapat a respektovat, ked’ si zalozia svoju rodinu. Uz
je to v Bozich rukach a na ich charaktere, ¢i sa o nds postaraju, ked uz nebu-
deme viadat. Nechcem si ich pozornost vynucovat. A jednak aj ako ony budu
vlddat. Nechcem ich obmedzovat'* (zena,1969).

,, Cennejsia je citova opora. A uz ked je clovek nevladny, je podstatnd po-
moc aj tych deti (Zena, 1966).

,Ale aj do tej staroby su deti oporou, zZe sa im budem moct vyzalovat.
Mozu mi poradit. Bude sa mi s nimi veselsie starnut, lebo budem s detmi, a nie
sama““ (Zena, 1960).

Respondenti sa vyjadrili, ze bez deti si nevedia zivot ani predstavit. Ich Zi-
vot bez nich by bol prazdny. Su ich ,, cielom a snazenim v Zivote  (zena, 1966).
., Dotvaraju rodinu “ (muz, 1964). Davaji mu zmysel:

,,Je to dar od Boha mat deti. Je to zmysel mojho Zivota. Moj zZivot bez deti
by bol prazdny, nenaplneny. Mozno keby som nemohla mat deti, uberala by
som sa inym smerom. Povedala by som si, Zze Pane Boze chcem ti slizit' v tom,
ze cely zZivot sa budem venovat ucitelstvu a budem sa obetovat pre tie druhé
deti, ked nemdam svoje“ (Zena, 1969).

., Si naplnenim Zivota dospelého cloveka. Lebo no ¢o, kde by som sa potl-
kala bez tych deti? Sadnem tam — sama, sadnem tam — sama. Tam na ten kraj
sa pozriem — sama. Deti su aj radost, aj starost. Kolkokrat sa tak dosmejeme,
ale kolkokrat nemézem spat, lebo ma zase volaco kvoli nim trapi. Takze asi
tak. A zase na druhej strane, na co sme teraz s manzelom prisli, to su zase deti
nasich deti. Nase vnucata nemaju chybu. My stari sa ideme z nich zblaznit.
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Vauk spava medzi nami. My sme vystreti ako laty. Ani sa pohnut, len aby sa
malému nic nestalo. A potom vstavame dreveni. Jednoducho, tak by to malo
byt** (zena, 1957).

Ak by polovica respondentov nemohla mat’ deti, ur¢ite by zvolili adopciu.
Zaroven by zvazovali moznost' umelého oplodnenia. Z hladiska vierovyznania
s tymito metddami otehotnenia nesuhlasi len minimum respondentov. Interrup-
ciu vkazdom pripade odsudzuju takmer vsetci respondenti. Nikto z respon-
dentov spominané problémy nemusel v redlnom Zivote riesit:

,, Ked' vstupujes do manzelstva, tiez nevies, ¢i ta Pan Boh pozehnad, ¢i bu-
des mat deti. Keby nam Pan Boh nepozehnal Ziadne dieta, musela by som si
predstavit ten zivot aj bez nich. Museli by sme sa s tym zmierit. Museli by sme
ten nas zZivot naplnit’ indc, ndajst’ preni zmysel. Pan Boh ti vidy ukdze cestu.
Mozno by nds potreboval niekto iny, nejaké iné dieta, kebyze nemame svoje.
Clovek by sa s tym musel zmierit, ale vdaka Bohu, Ze ich mam* (Zena, 1969).

., Adopcia je uizasna vec, ked' to ludia dokazu. Je to dost tazké rozhodnutie,
ale radsej, ako byt sam * (zena,1966).

V zmysle vyjadrenia respondentov manzelstvo a rodicovstvo pre nich
predstavuje jednu rovinu. OZenili sa/vydali pre to, zZe boli zalibeni a zaroven
cheeli splodit’ potomstvo (i ked’ u polovice parov, z toho dvoch po roku 1989,
partnerky otehotneli eSte pred sobasom). Podla ich predstdv by bol tento ciel’
bez manzelstva nespravny. Uplna rodina s detmi by mala vzniknit’ aZ po spe-
cateni manzelského zvédzku pred Pdnom Bohom. V zmysle vypovedi respon-
dentov je manzelstvo najvhodnej$im partnerskym zvdzkom pre splodenie a
vychovu deti pre to, Ze tak ,, kdze Boh*, vztah sa stava pevnejsim, partneri tak
navzajom prejavuji zodpovednost a lasku. Skutocnost, Ze polovica zien
z vyskumnej vzorky otehotnela este pred sobasom, ale odporuje tomuto tvrde-
niu.

Postavenie deti v rodine

V dnesnych rodinach sa sice pocet deti znizil, ale tento jav priniesol iné
pozitivum. Zacal sa klast déraz na individualny vyvoj deti (Beck — Beck-
Gernsheim 1995: 105, Guran 1995, Salingova 2000). Ich socialny status sa v
tradicnom dedinskom spolocenstve vyznacoval podriadenostou voc¢i dospelym
osobam a najmé rodicom (Ratica 1995: 93). V stcasnosti st deti hodnotené
samy za seba ako osobnosti. Stivis mozno hl'adat’ v tom, ze rodina postupne uz
od skorého socializmu prestala predstavovat’ existencny zaklad, na ktorého
budovani sa museli podielat’ vSetci jej ¢lenovia. Tymto zakladom sa stala pro-
fesia jednotlivcov, ktori vykonavaju vo verejnej sfére. Deti svoju existenciu
zabezpecuju prostrednictvom vlastnych intelektualnych schopnosti.
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Tato zmena statusu dietata sa v skimanom prostredi prejavuje
v pozornosti, ktoru rodi¢ia venuji hlavne detom. V§imaja si mali¢kosti kazdo-
denného Zivota deti (ich zdravie, vtipy, pokroky v $kole):

., Ked' trosku ¢asu zostane, snazim sa s nimi porozpravat, i ked kazdy den
to nevyjde. Spytat sa ich, co zaZili a ¢o bolo v skole. To snazenie, ktoré mam, je
celé nasmerované k nim“ (muz, 1966).

Dal§im prikladom uvedeného javu je jeden rodinny obed, ktorého som sa
zucastnila. Pri stole sedeli rodicia, ich tri deti a ja. 12-ro¢ny syn je takpovediac
,rodinny komik®. Svojimi vtipmi dokaze pobavit' aj dospelych. Pozornost
prisediacich sa sustredila prave na neho. Vsetkych zabaval svojimi vtipmi,
basni¢kami ¢i vymyslenymi pribehmi.

Z hladiska pozornosti venovanej detom som si v domoch vsimala aj za-
stipenie detskych prvkov. V kazdej rodine s det'mi, ktoré navstevuju zakladna
Skolu, st na jasne viditelnom mieste (najéastej$ie v kuchyni a obyvacej miest-
nosti) vystavené ich vytvory (napriklad papierové kvety, postavicky mamy
aotca z plasteliny, kresby, drotené srdiecka a pod.). V rodinach so starSimi
detmi si ich matky odkladaju na pamiatku, pretoze adolescenti sa pre ich vy-
stavovanie citia trapne. Ich pocit sivisi so snahou upozoriiovat’ na to, Ze uz st
skoro dospeli. Nechcetl, aby boli stdle vnimani ako malé deti. Aj v tejto oblasti
som zachytila vplyv rodovych konstrukcii. V jednej rodine syn ako maly chla-
pec vel'mi rad a pekne vySival. Ked’ bol vSak v puberte, zacal sa za svoje vy-
Sivky hanbit’, lebo robil ,, babskii robotu *.

Matky si tiez zvykna odkladat’ prvé vlasy ich dietata alebo prvé sponky.
Oblecenie a obuv sa uschovava so samozrejmostou pre jeho mozné vyuzitie
pribuznymi alebo samotnymi det'mi.

Deti ziskavaju vacsi priestor na sebarealizaciu a rozvoj osobnosti. Rodic¢ia
podporuju pripadny talent svojich deti. Poznam rodinu, v ktorej ma dcéra vy-
tvarné nadanie. Preto rodiCia podstatnu Cast’ financii investuju do vytvarnych
pomocok. V d’alSej rodine je syn mimoriadne talentovanym futbalistom, tanec-
nikom, vaSnivym rybarom a zaroven aj harmonikarom. Rodicia prispdsobuju
kolobeh svojho kazdodenného zivota synovi, aby sa zabezpecila jeho do-
chadzka na tréningy a vyucovanie v ZUS. Potrebna vystroj, taneény ubor a
hudobné vybavenie predstavuje zna¢nu finanénu polozku, ktort musia rodicia
uhradit’.

Rodicia svojich potomkov pred sebou uprednostiuji. Nedopraja si vsetky
materialne veci, po ktorych tizia. Financie, ktoré tak uSetria, rad$ej venuju na
potreby a zelania deti. Podpora a rézne formy obetovania sa v prospech svojich
deti respondenti pokladaju za stcast’ rodiCovstva. Snazia sa pre ne urobit’ ¢o
najviac. Pomahat’ im financne, pokial’ to umoziuje ekonomicka situacia rodiny,
aak to uz viac nie je mozné, pokracovat’ aspoit vich psychickej podpore.
V situdcii, ked” deti hladaji zamestnanie, kontaktujii svojich znamych
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s prosbou o ul'ahéenie tohto procesu. Na rovnaké javy poukazuje aj ina litera-
tara (de Singly 1999, Mozny 2006).* Je to znak vysokej hodnoty dietat’a a tiez
fungovania socialnych sieti vo vSeobecnosti. Chapat’ tito rodi¢ovska oddanost’
voc¢i detom ako utlacanie svojho ,;ja“ by vSak nebolo spravne. Skor ako pros-
triedok celkovej sebarealizacie, uspokojenia potreby uzito¢nosti, milovat’ a byt
milovany, intenzivnejsieho intimneho Zivota.

Vystupovanim diet'ata na verejnosti, uspechom v skole alebo oble¢enim sa
hodnoti jeho celd rodina, plnenie si ulohy vzornej matky/otca. Spravanie die-
tat’a sa odrdza smerom k rodicom. Ako piSe D. Ratica (1983a: 101): ,,.Deviacie
od noriem lokélneho spolocenstva vyvolavaji nebezpecenstvo moznej socidlnej
dezaprobacie diet'ata a tiez rodiny, do ktorej patri.“ Pre hodnotenie spravania
dietata a zaroven jeho rodiny st typické nasledovné poznamky, ktoré som
zachytila na verejnosti: ,,Ako ta to doma vychovali? ...To sa ako spravas?
... Teba neucili, ze starsich treba pustit sadnut? ...To ta doma ucia tak skaredo
rozpravat? ...Fuj, aky si zafilany. Co sa td tvoja mama o teba lepsie nepo-
stara?!“

Diet’a v istom zmysle zohrava tlohu reprezentanta rodiny aj prostrednic-
tvom svojho nadania, ktoré verejne prezentuje pocas roznych kultirnych vystu-
peni. Zucastiuju sa ich rodi¢ia aj stari rodi¢ia. Ddlezitost’ podujati doklada
zaradenie fotografii z vystiipeni do rodinného albumu a dnes aj ich zachytenie
prostrednictvom videozdznamu. Z hladiska tychto vyskumnych zisteni sa plne
stotoziiujem s vyjadrenim J. Alana (1989: 111): ,,Diet’a vystupuje vyraznejSie
v roly subjektu, aktivneho Cinitel'a, ktory ovplyviiuje svet dospelych silnejsie
ako kedykol'vek v minulosti... Vedla tendencie k inStrumentalnemu chéapaniu
zaujmov deti, ktoré stvisia s utvaranim konceptov role a konania dospelych
(napriklad dieta — Sportovec), existuje Siroka S$kala foriem organizovanych
aktivit, vychadzajic v ustrety detskej tizbe po objavovani, dobrodruzstve,
tvoreni atd’.

Hodnotenia spravania deti amladeze najCastejSie vychadzaju zpo-
rovnavania vlastného spravania v detskom veku so spravanim sucasnych deti.
Jedinym pozitivnym hodnotenim je véc¢Sia komunikativnost’ a sebavedomost’

* V rodinach s vysokym materialnym zabezpetenim, finanénymi moznostami (ekonomicky kapi-
tal) sa detom sprostredkovava Specidlne vzdelanie (sikromné Skoly, individualne doucovanie),
kupuju sa im stimulujiice hracky, dopraje obzor rozsirujuce prazdniny a pod. Rozsah kulturneho
kapitalu sa vSak netyka len institucionalneho vzdelavania deti, ale tiez vzdelania a kultivovanosti
rodi¢ov. Cim je tento kultirny kapital vyssi, tym prirodzenejsi naskok predstavuje pre ich potom-
stvo (de Singly 1999: 34, Mozny 2006: 103). Rozhodujuci je aj socialny kapital rodiny, teda
zdroje, ktoré ma rodina ulozené vo svojich konexidch, priateloch a vyhodnych zndmostiach
(Mozny 2006: 104). Snahou ostatnych je pri zisteni handicapu odstranit’ rozdiel a volia rézne
druhy prostriedkov podla vlastnych moznosti. Rodiny s vysokym materialnym zabezpecenim
detom zabezpecuju zahrani¢né pobyty. U rodin, ktoré nedisponuji ani jednym zo spominanych, je
aktivita a energia rodiny orientovana na psychicku podporu jedinca (de Singly 1999: 34-35).
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v spravnej miere. Po¢as mojej pritomnosti v rodinach respondentov som si
v§imla, ze deti nemali problém vyjadrit’ svoj nazor. Prerozpravat zazitky pre
nich cudzej dospelej osobe, ktora prisla navstivit’ ich rodi¢ov. Takato vlastnost’
sa hodnoti pozitivne, o je istd zmena oproti jej prezivaniu eSte v 70.—80.
rokoch. Vtedy sa patrilo, aby dieta v pritomnosti navstevy bolo len poslu-
chacom, pripadne odpovedalo na polozené otazky:

,,Ja som bola vychovavana v duchu hesla: ked hovoria dospeli, ty Suchaj
kolenami* (Zena, 1981).

Ked dieta prehovori dnes, vsetci pocivaji. Tomu nasvedCuje aj opis ro-
dinného obeda uvedeny vyssie.

Pocet negativnych hodnoteni spravania deti je vyraznejsi. Ich sebavedomie
prekracuje pripustntl hranicu a stava sa z nej drzost, odvravanie, neposliuchanie
prikazov, porusovanie zakazov. Podl'a respondentov prifina spociva v zlej
rodicovskej vychove:

,Je to dané tou zlou vychovou. Rodicia su nervozni z prace. Ked' pridu
domov najradsej by sa niekde zavreli a boli chvilu sami. Na venovanie sa de-
fom uz nemaju sily “ (muz, 1966).

Zhorsené spravanie deti by som neinterpretovala iba ako dosledok bene-
volentnejSej rodicovskej vychovy, ale ako nasledok celospolocenskych pre-
mien. Na rodiCov pripadla véacsia zataz v zamestnani. Tym, Ze pre udrzanie
Standardnej Zivotnej Urovne zotrvdvaju na mimozamestnaneckych aktivitach,
rozsah Casu pre deti sa zmensuje. Tie tak ziskavaji volny priestor na preniknu-
tie k ¢innostiam, ktoré pre ne nie si vel'mi vhodné (sledovanie relacii neprime-
ranych ich veku, hranie pocitacovych hier s nasilnickou tematikou a i.). Vzhla-
dom na vzorku respondentov by som vylicila sustredenie sa rodiCov na nové
moznosti, ktorym by sa mohli venovat’ na ukor deti (napriklad zahrani¢na do-
volenka vo dvojici, $tadium popri zamestnani, velmi ¢asté posedenia
s priatel'mi).
zodpovednost za stale zlozitejSie oblasti Zivota. Respondentka (zena, 1981) sa
stazovala na slabsiu mieru zdravotnej starostlivosti o dieta v porovnani so 70.—
80. rokmi:

,, Ked' som bola mala, na Obecnom urade (MNV — pozn. autorky) bola det-
ska poradna. Moja mama spominala, ako ma tam mohla doniest, ked’ som bola
chord, ale aj zdrava. Robili sa tam preventivne prehliadky, ockovalo... A ked
hovorim o tom ockovani... Dnes sa uz domov neposielaju pozvinky, ze mdam
prist dat dieta zaockovat. Musim na to dohliadat sama. Nastudovat' si, kedy
a ako casto to treba absolvovat. *

Rodic¢ovska zodpovednost tak musi zosilniet, iked je otazne do akej
miery to bude este mozné. Ako pise G. Lipovetsky: ,,Rodina sa stala emocio-
nalnym priestorom, zaroven sa ale premenila v podnik, ktory je potrebné spra-
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vovat’ vo vSetkych smeroch. Ni¢ sa nesmie zanedbavat: zdravie deti, Stadium,
prazdniny, televizne programy, hudba, jazyky, hry — nad vSetkym je nutné
bdiet* (1999: 189).

Samotni respondenti sa povazuji za benevolentnej$iu matku/otca oproti ich
rodi¢om:

., Moja mama by mi nikdy nedovolila, aby som byvala s priatelom este pred
sobasom. Dnes je uz uplne ina doba. Aj moja dcéra Zije s priatelom. Je samo-
statna“* (Zena, 1963).

Pritom eSte v prvych desatrociach 20. storocia bolo bezné, ze matka od
obdobia puberty zvySovala svoj dozor nad dievcatom. Ucila ju vykonavat
domace prace a zenské rucné prace. Kontrolovala jej moralne spravanie. Od
dievéata sa vyzadovala poslusnost, usilovna praca a poctivost. Teda uplna
sexualna abstinencia pred svadbou. Na rozdiel od poziadaviek, ktoré rodi¢ia
kladli na dievéa, od chlapca sa ocakavalo menej. Pozitivne bola u neho
i diev¢ata hodnotena pokora (Nikolicova 1990: 29-30).

V kazdodennom Zivote rodicia (respondenti) od deti ocakavaji poslusnost,
dobré skolské vysledky a pomoc pri domacich pracach. S i¢astou pri rozhodo-
vani o rodinnych zalezitostiach sa pocita az po dosiahnuti dospelosti.

Vychova deti

I n&titucionalna vychova

Vychova deti v rurdlnom spolocenstve 19. a zaciatku 20. storocia prebie-
hala spociatku ako starostlivost’ o diet’a, neskor ako ucenie pracovnym techni-
kam a pravidlam schvalovaného spoloc¢enského spravania. Vychova sa usku-
tociovala jednak spontdnne, v ramci kazdodennych pracovnych a spolocen-
skych stykov prislusnikov réznych generacii, jednak bola riadenad latentnou
alebo transparentnou cielavedomostou. Medzi Specifické ¢rty vychovy patrilo
nosenie deti na miesta, kde sa vykonavali pol'nohospodarske prace (pole,
vinica), skoré, ale nenasilné zapajanie do pracovného procesu, ¢asté chodenie
deti ,,do sluzby“, prevaha trestov nad odmenami, intenzivny vplyv najstarsej
generacie a i. (Kandert 2004: 162—170; Pranda 1983: 506, 1985: 341; Ratica
1995a: 321).

Socialisticky $tat v ramci projektu ,,emancipacie zien propagoval ustavn
vychovu deti zaloZent na vedeckom zaklade, reprezentujiicu celospolocenské
ciele a zdujmy. Financoval vystavbu novych detskych zariadeni (potrebnych
pre deti narodené v obdobi ¢eskoslovenského baby-boomu) (Hamarova — Hol-
kovi¢ 1987: 48). Zavedenie povinnej zamestnanosti muzov i Zien spdsobilo, ze
Coraz viac rodiCov zverovalo svoje deti kazdy pracovny den do starostlivosti
materskych $kol. Cas, ktory matka travila s detmi sa ohraniil a ohraniGeny je
dodnes (o otcovi sa nezmiefiujem zamerne, pretoze on sa od rodiny pre zamest-

21



Etnologickeé rozpravy 1/2007

Etnologickeé rozpravy 1/2007

nanie vzdialil uz skor). Obmedzenie je obojstranné. Matkin cas je limitovany
z profesijného hl'adiska a ¢as dietata jeho povinnou $kolskou dochadzkou.
Pracovnému procesu sa zena samozrejme nevyhybala ani v obdobi pred zahr-
nutim zien do povinnej zamestnanosti. Ako dokladaji vyskumy (Ratica 1983a,
1986; Svecova 1997), len &o matka po porode dostatoéne zosilnela, zaradila sa
do pracovného procesu. Avsak vtedy bolo bezné nosit’ aj celkom malé deti na
pole alebo do vinice.

V stcasnej dobe dochadza k redukcii Statnych vychovnych zariadeni. Po-
Cetny ubytok materskych s§kol je sposobeny hlavne poklesom pdrodnosti.
Miestna materska $kola zostane v prevadzke prave pre nizky pocet deti (v su-
Casnosti 6 deti oproti priemernému poctu 28 deti v obdobi 70.—80. rokov) len
do zaciatku leta 2007.

V trznom prostredi doslo aj u detskych zariadeni k diferenciacii ich pos-
kytovatel'ov (obecna, stkromna a cirkevna sprava) ipontkanych sluzieb.
Matky z obce ale nevyuzivaju stkromné materské centrum ,,Mravenisko® a ani
cirkevni materska $kolu v Ziari nad Hronom. V obdobi socializmu bolo ofi-
cialne nemozné z hl'adiska pracovne-pravnych vzt'ahov sikromne si najimat’ na
opateru deti ,,opatrovatel’ky*. Takato prax zostava v obci absolitne nevyuzita,
a to jednak vzhl'adom k finan¢nej nedostupnosti, ale tiez pre nezvyklost’ takého
postupu v obci 1iceloslovenskom meradle. Rovnako stym suvisi obava
z ohovarania spoluobcanmi tykajuceho neschopnosti postarat’ sa o vlastné deti
&i lenivost’ matky a pod. Casto sa vyuziva ob&asna vypomoc zo strany starej
matky. Najcastejsi sposob opatery deti predstavuje miestna materska Skola.
Podl'a respondentov pozitivom navstevovania materskej Skoly je vécSia miera
samostatnosti dietat’a, prispdsobenie sa zivotu v kolektive a celkova lepsia
pripravenost’ deti na nastup do zakladnych $kol.

Vychova deti v rodine

Autori, ktori sa zaoberaji vychovou, zdéraznuju, ze vychova deti vo
vlastnej rodine je svojim intimnym a emociondlnym charakterom len tazko
zastupitel'na (Ratica 1982: 226). Uspokojuje pocit bezpecnosti, istoty, tprim-
nosti a lasky. V tejto oblasti ju nemdze nahradit’ ani to najlepSie vychovné za-
riadenie s vynikajicimi odbornikmi (Hamarova — Holkovic¢ 1987: 99).

Manzelia sa vychove venuju spolo¢ne. Prvou zlozkou, ktori sa snazia
detom odovzdat, je laska. A to laska obojstranna medzi rodi¢mi a det'mi, laska
k bliznemu svojmu a laska k Bohu. Svoje deti vedi k tomu, aby si vazili
vSetko, ¢o maju. A to nielen hmotné predmety, ale aj dusevné pozitiva, ktoré im
rodicia a pribuzni davaju.

Druhou zlozkou st pravidla spravania v konkrétnom situacnom kontexte a
zelané vlastnosti. Rodicia detom vStepuju pracovitost’, ¢estnost’, zodpovednost’
a slusnost’. Treba vsak podotknut’, Ze pracovitost’ sa uz neprejavuje v manualnej
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praci v takej miere, ako to bolo badatel'né vo vidieckom prostredi este v prvych
desatrociach 20. storocia (Ratica 1983: 537; 1983a: 87), ale vo vypomoci pri
domacich pracach. Rodi¢ia chcu, aby deti ,,pracovali“ hlavne na Skolskych
uspechoch, ziskani ¢o najlepsicho vzdelania.

Rodiéia sa usiluji byt pre deti vzorom. Vychovavat’ ich vlastnym prikla-
dom, pretoze vychovne nepdsobia len poucenia, ale i vzory spravania, ktoré
diet’a pozoruje. Deti si pritom osvojuju etické normy a pracovné zru¢nosti:

,, Otec aj matka, oni dvaja musia byt tym prvym prikladom a vzorom pre tu
rodinu, deti. Pretoze tie deti si beru priklad v prvom rade z nich. Snazit sa zit
tak, aby sa za to nemuseli hanbit, aby detom dali dobry priklad. Snazim sa ich
od malicka viest k tomu, aby si uvedomili, Ze aj ony raz budii dospelé a aby aj
ony boli dobrym prikladom pre svoje deti‘ (zena, 1969).

Rodi¢ia prenasaju normy dobrého spravania na svojich potomkov
v konkrétnych zivotnych situaciach. Prejavy spravneho konania st sti¢astou aj
rozhovorov medzi rodi¢mi a detmi, ktoré st bud’ priamym poucovanim, ¢o sa
smie a o nie, ale i roznych pribehov zo zivota ¢i aktualnych udalosti celospo-
locenského kontextu.

Otec aj matka svojim detom vstepuju ich vlastny, obsahovo spoloc¢ny
hodnotovy systém a predstavy o dobrom zivote. Socializaciu dietata vsak
ovplyviluju nielen rodicia, ale tiez vzdelavacie inStitucie, média a vrstovnicke
skupiny, stari rodifia a pripadne d’alsi pribuzni. Ako piSe I. Mozny, nikdy
predtym neexistoval socializacny systém, ktory by tak striktne vekovo rozde-
Poval deti do vrstovnickych skupin, ako to robi povinna skolska dochadzka.
Tato nespontanne vzniknuta vrstovnicka skupina ziskava postupne relativnu
autondmiu od skoly a aj od rodi¢ov (2006: 164).

I v oblasti vychovy sa ukazuje naboznost’ respondentov. Boha prosia o to,
aby spravne vychovavali svoje deti. Vieru aplikuji priamo vo vychovnom pro-
cese. Pravidla katolickeho spravania prena$ajii na potomstvo cez poukéazanie na
tabu predpisané cirkvou, strach z hriechu, ale tiez vlastnosti dobrého rimsko-
katolika (napriklad Cestnost’ znamena opak klamstva ¢i kradeze, ctenie matky
i otca svojho atd’.):

,, Vela vkladame do modlitby, lebo velakrat usmernis, velakrat povies, ale
mnoho veci sa neda vyriesit' slovom. Vychovdavame spolocne a hlavne vysvetlo-
vanim. Ziadny krik. Asi tak, ako by robil Kristus, keby tu bol. Ziadny krik alebo
bitie. A ked' to nepomdha, tak nejaké zdkazy *“ (muz, 1966).

,,Dolezité je, aby si im dala také hodnoty, ktorych sa budu v Zivote pridi-
zat. Hlavne, aby ich srdce vedelo, ¢o ma robit, aby si im bola dobrym prikla-
dom. A ked’ chces kazdého usmernit, jedného, druhého, tretieho, Stvrtého, je to
dost namdhavé. Clovek musi k tomu pristupovat zodpovedne. A v prvom rade
sa modlit: Pane Boze, daj mi, prosim, dostatok sil na to, aby som zvladla dalsie
dietatko, aby som ho spravne vychovala* (Zzena, 1969).
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Ciel'om vychovy nie je len moralne ,,modelovanie* dietata, ale objavova-
nie jeho skrytych talentov a ich rozvoj, ako som sa o tom uz zmienila:

., Clovek sa ich snazi pri tom uceni tak usmeriovat, Ze ked vidim, Ze sii
schopni sa nieco naucit, aby sa to naucili, aby to vedeli vyuzit* (Zena, 1969).

I ked’ rodicia svoje deti vychovavaji spolo¢ne, matke predsa len prisla-
chaju isté funkcie navySe. Otcovia na deti dohliadaju, hraju sa s nimi, ucia ich
réznym zruénostiam, vStepuju im ddlezité hodnoty. Menej sa uz vsak podiel'aju
na priprave jedal, obliekani, ¢innostiach, vdaka ktorym ich potomkovia ziji
v dostojnych podmienkach (pranie, Zehlenie, upratovanie). Tuto starostlivost’
o deti muzi (respondenti) prisudzuji zene:

., Otec by mal vychovat deti, aby im bol vzorom. Ulohou matky by malo byt
to isté. Postarat sa o to, aby boli deti sprdavne vychované. Ale starat’ sa o ne, to
pripada hlavne na tu maminu *“ (muz, 1951).

Podl'a slov respondentov vsak dochddza ku komplementarite. Otec sa do
starostlivosti o novorodenca zapaja prostrednictvom pomocnych technickych
prac (napriklad priprava detského kutika), koéikovania dietat’a, asistencie pri
kapani alebo utiSenia placu.

K intenzivnej$im kontaktom (prekracujucim napriklad pomoc pri kimeni,
ktpani) medzi dietatom a otcom dochadza stale [ako eSte pocas prvych desat-
ro¢i 20. storoCia (pozri Apathyova-Rusndkovd 1995a: 444) atiez v 70.-80.
rokoch], az ked’ si dieta nevyzaduje maximalnu pozornost’ a starostlivost:

,,»Do tych troch rokov, kym ich bolo treba prebalovat a tak sa starat, tak az
taky aktivny nebol. Ale uz ked to dieta nemalo plienky a dalo sa zobrat' do
prirody, uz sa im venoval intenzivnejsie. Deti uz boli aktivnejSie. Dalo sa s nimi
nahanat a robit’ rézne Sibalstva ““ (Zena,1966).

Podobne ako A. Salingova (2003: 119) aj moj vyskum dokumentuje, Ze
mensiu schopnost muzov manipulovat’ s dietatom vsetci respondenti odovod-
nuji biologickou danostou (prirodzenou vdzbou medzi matkou a dietatom
z hl'adiska jeho porodenia a kojenia) a ich fyzickymi predpokladmi — zle vyvi-
nutou jemnou motorikou:

., Ked’ som prisla s malym domov, muz daval az prehnany pozor, aby ho pri
objati vel'mi nestisol. Netravil s nim tolko casu, co teraz, ked’ je uz vicsi. Akoby
sa bal, aby mu neublizil. Ze nemd taky jemnocit v tele ako Zena. Dnes md dva
roky a travia spolu ovela viac ¢asu“ (zena, 1979).

Z toho potom vyplyva odliSnost’ v obsahu rozpravani o detoch u matky
a otca. Muzi v stvislosti s detmi rozpravali o réznych $pecifickych zazitkoch,
ktoré sa odohrali, ked’ uz boli odrastenejsie:

., Raz som zobral deti na huby. Nesli sme do blizkej hory, ale do takého
vzdialenejsieho lesa. Tam sme sa odviezli autom. Po nejakych dvoch hodindach
sme sa vratili k autu. Chcel som zobrat' kluc a auto odomknut. Lenze kluca
nikde. Musel som ho stratit' v lese. Tak som detom povedal, Ze nech zostani pri
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aute, ja idem niekoho zohnat, kto ma odvezie domov po nahradny kluc. To mi
aj slubili, lenze sa strhla dost velka burka a ony sa vtedy hrozne burok bdli.
Tak sa behom pustili k starej mame, ktora byva k tomu lesu blizsie ako my. Boli
poriadne vystrasené, chudence. Ale v podstate aj ja, ked som si nenasiel deti
pri aute. Nastastie ma napadlo zastavit sa u svokry “ (muz, 1957).

Zeny naopak hovorili o kazdodennych zéleZitostiach:

,, Deti sa motali okolo mna, ked’ som nieco robila. Napriklad mladsi syn vi-
del, ze oberam ribezle. Nedociahol na krik, tak si doniesol stolicku a oberal
spolu so mnou. Aj najstarsi piekol kolac, taky bol zhoreny, zZe az, ale budis
(Zena, 1957).

Pri vychove rodicia aplikuji rodové stereotypy, na ¢o poukazuje aj etno-
graficka literatira (Apathyova-Rusnakova 1995: 340, 1995a: 444; Botikova
2004; Ratica 1983a; Svecova 1997).° K tomu sluzi cely mechanizmus
diferenciacie pohlavia este pred dosiahnutim dospelosti (hry s babikami/
autickami). Chlapcovi vStepuju spravanie, ktoré sa od neho bude ocakavat
v roly muza a naopak:

., Dcéra mi vzdy vykrikuje, ze som jej zakazovala robit to, ¢o robili chlapci.
Urcite tam bolo nejaké oddelenie, ze chlapci ano, a ona nie. Chlapci boli ve-
deni k tomu, aby zastali tie muzské prace. A Evka, aby zase dokdazala oriadit,
oprat, navarit, obsit'* (zena, 1957).

K vypomoci pri domécich pracach nevedu len dievcata, ale i chlapcov:

,,Chlapci sa viac klonia k otcovi, k muzskym pracam. Ale ked' im poviem,
Ze treba aj povysdvat, su ochotni“ (Zena, 1966).

Rozliény je tiez pristup matky aotca k detom. Otec sa sprava inak
k babétku muzského pohlavia a inak k babétku zenského pohlavia. Na rozdiel
od matky, pristupujucej k chlapcovi a dievcatku rovnako, otec si viac vSima
muzsku stranku svojho chlapéenského potomka. NielenZe sa s nim viac hra, ale
podporuje unho muzské postoje, ako je telesna Cinnost, samostatny pohyb,
badava aktivita, kym pri dievcatku je maznavejsi a podporuje jej Zensky cha-
rakter: neha, pasivnost, pokoj.

Ak dieta vykona nieco nepripustné, nasleduje jeho potrestanie a poucenie
o zelanej forme chovania. Etnologicka literatira uvadza, ze v pripadoch zlého
spravania sa na disciplinovanie deti pouzivali aj fyzické tresty (Ratica 1983a:
98-99, 1995: 93; Svecova 1997: 64—65). V sucasnosti rodiéia tiez trestaju svoje
deti, no povaha trestov sa zmenila. Telesné tresty sa minimalizuju. PouZzivaju

’ Rada §tadii empiricky dolozila, Ze dievéatka st vychovavané inak ako chlapci: Podla toho, &
dieta dospeje v muza alebo zenu, rodifia v lom rozvijaju muzsky alebo zensky stereotyp sprava-
nia; in¢ §tadie dolozili, ze ak je chlapec dosledne vychovavany ako dievéa a naopak, vtlaci sa tato
vychova do jeho charakteru a rozvinu sa v fiom rysy opa¢ného pohlavia: rodi¢ia mézu ovplyvnit
kultarou tradované rysy maskulinity a feminity. Na druhej strane, ale pocetné Studie ukazali limity
takého pdsobenia (Mozny 2006: 167—168).
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hlavne zékazy sledovania televizie, vychadzok, hry na pocitaci, ulozenie urcitej
pracovnej povinnosti, obmedzenie zakipenia konkrétneho hmotného predmetu
pre diet’a. Tieto tresty sliizia aj ako hrozby.

Posltichanie ¢i dobré spravanie sa ani dnes neodmeiiuje, iba pochvaluje,
pretoze sa povazuje za samozrejmost. Rodi¢ia svoje deti odmenuju za dobré
vysledky dosiahnuté v Skole. Odmenou st materidlne predmety, financie, ale aj
rodinny vylet.

V ramci malych lokalnych spolocenstiev dodrziavanie noriem spravania
zabezpecCovala tzv. socialna kontrola (Ratica 1983: 537, 1983a: 101). Napome-
nut’ ¢i potrestat’ dieta mohol kedysi na dedine kazdy dospely a rodicia to ak-
ceptovali (Svecova 1997: 54). Pred dospelymi ¢lenmi lokalnej komunity ,,sa
mali na pozore* eSte aj moji respondenti:

,,Na verejnosti sme sa spravali inak, pretoze sa do nas staral kazdy dos-
pely. Kedysi dedina vychovavala aj tie druhé deti. Nesmies, poviem ti otcovi,
zriubem ta ... Dnes kazdy na kazdého kasle. To je jeden fakt, ktory zazlievam
tejto dobe. Ked' sme uz viak vedeli, Ze nas dospelaci nevidia a ani nepocuju, tak
sme aj fajcili, aj pili, aj hresili. Myslim si, ze v podstate sme sa nespravali inac
ako dnesné deti, mladi ludia. Vietky tieto hriechy sme presli, len nas nebolo
vidiet'* (zena, 1957).

Pozorovanim spravania respondentov na verejnosti som zistila, ze ak sa im
nepaci spravanie cudzieho dietata (pouzivanie vulgarizmov, fyzické i psy-
chické ublizovanie jedného dietata druhému), skritizuji ho slovne medzi
sebou. Po zopakovani neprimeraného konania, situdciu oznamia ich rodi¢om.

Z vyskumnych zisteni, ale i poznania literatiry vyplynulo, ze rodina zos-
tava nad’alej vynimo¢nym prostredim, pretoze z nej vychadzaju prvé vychovné
podnety. Posobi na dieta uz v Case, ked’ sa eSte nedostava do styku s inymi
socialnymi podnetmi:

., Vrodine je podstatna vychova deti. Darmo budeme chciet, aby nam Skola
vychovala deti, ak neprilozime ruku. Délezity je priklad rodicov* (zena, 1966).

Cestou prirodzenej socializacie, pocas ktorej dieta sleduje vzory spravania
sa vlastnych rodicov, rozdelenie ich zakladnych uloh pri organizacii chodu
rodiny, navyky a spdsoby rieSenia problémov, si ich automaticky osvojuje,
ked’7e nema moznost spoznat iné sposoby. Clovek je rodinou utvarany od
narodenia do dospelosti. A ked’ si zaloZi rodinu, ¢erpa mnoho informacii prave
zo spOsobu fungovania svojej orientacnej rodiny (Hamarova — Holkovi¢ 1987:
100, Salingova 2000: 60).

Zhrnutie

Vo vypovediach respondenti hodnotia deti ako zmysel svojho Zivota, zdroj
Stastia. Pripisuju im emocionalny vyznam. V sucasnosti si deti hodnotené
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samy za seba ako osobnosti. Doraz sa kladie na ich individualny vyvoj. Stvis
mozno hladat’ v tom, Ze rodina uz neplni existencny zaklad, na ktorého budo-
vani sa musia podielat’ vSetci jej ¢lenovia. Tymto zdkladom sa stala profesia
jednotlivcov, ktora vykonavaji vo verejnej sfére. Deti svoju existenciu zabez-
pecuji prostrednictvom vlastnych intelektualnych schopnosti. Preto sa doraz
kladie hlavne na vzdelanie.

Dieta zohrava tlohu reprezentanta rodiny prostrednictvom jeho konania,
uspechov v skole, oblecenia a prejavom talentu na réznych kultirnych vystupe-
niach. Pocet negativnych hodnoteni spravania deti je vSak vyraznej$i. Podla
respondentov pricina spociva prave vo vicsej odvahe deti, zlej vychove a bene-
volentnejSom pristupe rodicov k potomkom.

V kazdodennom zivote rodi¢ia od deti o¢akavaju poslusnost, dobré skol-
ské vysledky a pomoc pri domacich pracach. V ich povinnostiach sa doraz
kladie hlavne na ziskanie ¢o najvys$sieho vzdelania pre lepSie materialne zabez-
pecenie, ktoré so sebou prinasa a tieZ jeho kultirnej i socialnej hodnote s ne-
vylacenym psychickym faktorom (naplnenie nesplnenych tizob rodi¢ov).

Socialisticky Stat propagoval ustavni vychovu deti. V sucasnej dobe do-
chadza k redukcii Statnych vychovnych zariadeni pre znizen porodnost. Aj
napriek novym moznostiam opatery deti (materské centrum, cirkevné a suk-
romné materské Skoly, opatrovatel’ka) respondenti zotrvavaji hlavne pri vyuzi-
vani miestnej materskej Skoly.

Za najlepsi vychovny proces deti sa hodnoti vychova v rodine. Manzelia sa
jej venuju spolo¢ne. V ramci nej rodicia svojim detom odovzdavaju pravidla
spravania a zelané vlastnosti (pracovitost — v S§kole avramci vypomoci
s domacimi pracami, Cestnost, zodpovednost’ a slu$nost’). Okrem rodi¢ov so-
cializaciu dietata ovplyviiuju eSte vzdelavacie institucie, médid a vrstovnicke
skupiny.

Naboznost’ respondentov je zjavna aj v oblasti vychovy, ¢i uz cez mod-
litby, aby spravne vychovavali svoje deti, alebo priamu aplikdciu viery vo
vychovnom procese (pestovanie lasky k Bohu, ctenie matky a otca svojho
apod.).

I ked’ rodicia svoje deti vychovavaji spolo¢ne, matke predsa len prisla-
chaju isté funkcie navySe. Tykaju sa beznej starostlivosti — pripravy jedla, ob-
liekania atd’. Opatrovanie dietata v utlom veku je Zenskou ulohou, ktord muz
podrla respondentov nemdze zvladnut' z rodového dévodu a zle vyvinutej jem-
nej motoriky. Otec sa do starostlivosti o novorodenca zapaja prostrednictvom
vypomocnych prac i pomocnej opatery. K intenzivnej$im kontaktom (prekra-
¢ujucim napriklad pomoc pri kimeni, kipani) medzi dietatom a otcom docha-
dza az ked’ si dieta nevyzaduje maximalnu pozornost’ a starostlivost’.

Rozlicny je aj pristup rodicov k obom pohlaviam. Matka pristupuje
k chlapcovi a dievcatku rovnako. Otec si viac v§ima muzsku stranku svojho
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chlapcenského potomka (telesna Cinnost’, samostatny pohyb, badava aktivita).
Pri dievcatku je zase maznavejsi. Podporuje jej zensky charakter (neha, pasiv-
nost’, pokoj).

Ak dieta vykona nieco nepripustné, nasleduje jeho potrestanie a poucenie
o zelanej forme chovania. Ako tresty rodi¢ia pouzivaju hlavne zakazy sledova-
nia televizie, vychadzok, hry na pocitaci, uloZenie urcitej pracovnej povinnosti,
obmedzenie zaktpenia konkrétneho hmotného predmetu. Tieto tresty slizia aj
ako hrozby. Posluchanie ¢i dobré spravanie sa ani dnes neodmeiuje, iba po-
chval'uje, pretoze sa povazuje za samozrejmost. Rodicia svoje deti odmenuju
za dobré vysledky dosiahnuté v §kole.

Podra respondentov rodina nad’alej zostdva hlavnym prostredim, z ktorého
dieta Cerpa informacie o fungovani rodiny a nasledne ich aplikuje pripadne sa
im vzoprie v ramci zakladania vlastnej rodiny.
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Ritual smrti ako prejav transformacie postsocialistickej

modernej spolo¢nosti
(pripadova studia)

Gabriela Kilianova

Klicové slova: ritual smrti, Slovensko, modernizdcia postsocialisticka transformacia
Key words: mortuary ritual, Slovakia, modernisation, post-socialist transformation

The article deals with cultural changes provoked by deep post-socialist transformation
processes in Slovakia since 1989. It focuses on the dynamics of the transformation at a
local level, providing insights into social, economic, political and other relationships of
local inhabitants. The paper presents a case study — current changes of mortuary ritual
in one village and pays special attention to the local actors of transformation. It is
generally argued that the observed changes are on the one hand the results of both
macro-social transformation in Slovakia and of its impact at the micro-social level. On
the other hand, the changes are modified by previous development and specific local
conditions. Therefore, the modifications of mortuary ritual are also studied within the
wider context of modernisation processes in the second half of the 20™ century, in
particular within the framework of the second modernisation wave launched during the
socialist regime in former Czechoslovakia.

Zasadné ekonomické, spolocenské, politické a kultirne zmeny, ktoré
prebichali v byvalych vychodoeuropskych krajinach, aktualne udalosti, konanie
ludi, zmeny ich spravania a postojov, tvoria v sucasnosti pestri, dynamicka
a neobycajne zaujimavu socidlnu realitu. Postsocialisticka transformacia pred-
stavuje historicky partikularny proces, ktory systematicky meni spoloc¢enské,
ekonomické a kultirne podmienky. Hoci je mozné hl'adat’ podobnosti medzi
stcasnymi transformacnymi procesmi napriklad v krajinach stredovychodne;j
Eurdpy ako Slovensko, Cesko, Pol'sko, Mad’arsko a iné, vysledky komparativ-
nych vyskumov socialnych vedcov zaroven upozoriujii na rozdielny vyvoj,
ktory vychadza z odlisnych, historicky vytvorenych ekonomickych, spolocen-
skych a kultirnych podmienok aj pred obdobim socializmu, aj pocas socia-
lizmu (Martin, Adamski, Machonin 1999: 10-26, Buchowski 2001: 10—13).

Stidia' ma za ciel' sledovat, ako sa prejavili a aky mali dopad post-
socialistické transformacné makrosocialne procesy na Slovensku na kazdo-

! Prispevok je slovenska, ¢iastoéne skratena verzia $tidie, povodne uverejnenej v anglickom jazyku
(Kilianova 2003). Vyskumné data kon¢ia rokom 2003.

31



Etnologickeé rozpravy 1/2007

denny zivot I'udi v mikrosocialnom prostredi. Inak povedané, mojim cielom je
Stidium postsocialistickej transformacie na lokalnej Urovni. Vychadzam
z predpokladu, ze transformacia je ,.komplexna kombinacia aktivneho sprava-
nia novych aktérov a dynamiky vytvarania institucii. [...] Dynamika transfor-
macie zahfiia komplex artikulacie zaujmov medzi mikrostratégiami a ich mak-
roinstituciondlnym prispdsobenim. [...] To znamena, Ze ...transformdcia nie je
iba inStitucionadlna zmena (zavadzana zhora)“ (Martin, Adamski, Machonin
1999: 11).?

Pripadova stadia v jednej lokalite umoznuje detailne vniknut’ do spolocen-
skych, ekonomickych, politickych ainych vztahov obyvatelov — aktérov
zmeny, a tym hl'adat’ podrobnejSie pri¢iny a podmienky dopadu makrosocial-
nych alebo i globalnych procesov na ich aktivity a spravanie. Je pravdepodobne
zbyto¢né zdoraznovat, ze detailnejsi pohl'ad na ,,novych aktérov* transformacie
na lokalnej Girovni ¢asto ukaze kontinuitu alebo vzajomnu previazanost’ sucas-
nych protagonistov s lokalnymi aktérmi v minulom, socialistickom obdobi. Na
schopnost’ urcitych socidlnych skupin, zviazanych najmé pribuzenskymi zvéz-
kami, uchovavat’ si v dlhodobom ¢asovom horizonte spolocensku prestiz a po-
ziciu lokalnych elit poukézal na zaklade svojich vyskumov slovenskej dediny
uz Cesky etnolog Josef Kandert (1990).

V studii sa opieram o hypotézu, Ze sicasna transformacia prinasa na jednej
strane varietu kultirnych premien, no na druhej strane st tieto zmeny vo viace-
rych aspektoch modifikované predchadzajucim vyvojom a Specifickymi pod-
mienkami v konkrétnom prostredi. Hypotézu overujem na priklade jedného
kultirneho javu, a tym je pohrebny ritual. Pohrebny obrad predstavuje spra-
vidla normativne, t.j. tradiciou a hodnotami viazané konanie a symbolické
spravanie, ktoré spifia viaceré spolotenské a komunikaéné funkcie. ,,Predstavy,
ktoré sa tykaju pribuzenstva, a rodinné obrady spajaji cez puta s mitvymi Zi-
vych s budicimi generaciami i Zivych navzajom* (Verdery 1996: 233). Zatial
¢o v prvej polovici 20. storocia pohreb, rovnako ako napriklad narodenie die-
tat’a alebo svadba, boli na Slovensku a vo viacerych eurdpskych krajinach do-
ménou rodiny i pribuzenstva a z hl'adiska institticii v prvom rade doménou cir-
kvi, oproti tomu v obdobi socializmu (na Slovensku v rokoch 1948-1989) sa
rodinné ritualy stali cielom zAujmu $tatnej moci. Statna moc sa usilovala pre-
niknut’ do privatnej sféry 'udi, ovladnut ju a zaroven vymanit’ spod cirkevného
vplyvu. Po roku 1989 rodinné obrady na Slovensku opét’ presli zmenami, ked’
Statna moc oslabila svoj vplyv na ne a naopak cirkevny vplyv vzrastol.

Zmeny pohrebného obradu po roku 1989 zaroven sledujem v SirSich
suvislostiach modernizacnych procesov. Pod modernizaciou rozumiem dlho-
dobé procesy, ktoré vyvolali zasadne kvalitativne zmeny v kazdodennom Zi-

2 Preklady citatov z anglictiny do slovenciny G. Kilianova, okrem citatu D. Millera v pozn. 4. Za
korektury prekladov d’akujem Z. Burikovej a L. Herzanovej.
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vote, postojoch a hodnotach Pudi.* Na jednej strane ide o technické, technolo-
gické, hospodarske, politické a organizacné premeny spojené napriklad
s industrializaciou a urbanizaciou. Na druhej strane sledujeme prechody od
tradi¢nej kultary k moderne, sprevadzané procesmi ako racionalizacia, diferen-
ciacia, individualizacia, sekularizacia, migracia, uvolhovanie rodinnych
a pribuzenskych zvézkov a.i. V zhode s inymi badateI'mi nechapem moderniza-
ciu ako linearny a evoluc¢ny vyvoj, ale ako vyvoj, ktory moze obsahovat’ aj na-
vratné (rekurentné) a doplnkové (komplementarne) procesy. Modernizacné
procesy vedu k premendm od tradicnych k modernym spolo¢nostiam (Martin
1999: 27-33), no hoci sa stali globalnymi/medzinarodnymi javmi, neznamena
to, ze automaticky vyvolavaju homogenizaéné procesy.* Prispevok predstavuje
pripadovu §tadiu, ktorej cielom je detailné etnografické objasnenie premien
pohrebného ritualu v jednej obci. Mojim umyslom je ukazat, Zze rozdielne
formy, ktoré sa prejavuju pod vplyvom transformacnych zmien od roku 1989,
zarovenn v mnohom nadvédzuji na dlhodobé procesy kulturnych premien na
mikrosocialnej a makrosocialnej urovni.

V §tadii sa okrem materidlu z vlastnych vyskumov’ moézem opriet
o nazhromazdenu bazu empirickych poznatkov z izemia Slovenska, ktora do-
vol'uje uvazovat’ o predpokladanych sucasnych premendch na pozadi poznania
predchadzajtcich foriem a funkcii pohrebnych ritudlov. Vzhl'adom na to, Ze
pohrebnym ritudlom bola venovand pomerne ststavnd pozornost v etnolo-
gickom vyskume (i ked’ podstatne mensia ako inym ritudlom zivotného cyklu
napriklad svadbe), etnograficky material pokryva obdobie zhruba od prelomu
19. a20. storo¢ia az po stiéasnost’.’ Vi¢sina vyskumov sa viak zameriavala
najmid na tradicné pohrebné obrady na slovenskom vidieku. Formam
a procesom v druhej polovici 20. storocia, najmé poc¢as komunistického rezimu
na Slovensku badatelia venovali podstatne menSiu pozornost. Jednym
z dovodov, preco sa etnoldogovia menej zaujimali o fenomén smrti, sa stala po-
liticka brizantnost’ vyskumnej témy. Prepojenie fenoménu smrti s krestanskym
svetonazorom u mnohych obyvatelov Slovenska a spojenie pohrebného ritu

* V kontexte Slovenska ide zhruba o dve storodia, priom sa rozoznava tak zvana prva vina
modernizacie (zaciatok 19. storoCia — zaciatok 20. storocia) a druhéd vlna modernizacie (priblizne od
50.rokov 20. storo¢ia) v podmienkach komunistického rezimu (Mannova — Holec 2003: 207-263,
Liptak 2003: 306-308).

Perspektiva [kultirnych] odliSnosti vznikajicich a posteriori umoziiuje vznik ovela
radikélnejsieho zlomu v podmienkach modernity, ale nepredpoklad4 naslednti homogenizaciu. Skor
vyhladava nové formy odlisnosti, ktoré¢ mézu byt’ aj regionalne, ale Coraz CastejSie su zalozené na
socialnej diferenciacii, ktora nie je mozné jednoducho identifikovat’ s priestorom.” (Miller 1995: 3—
4). Preklad citatu Z. Burikova a . Herzanova.

3 Kilianova 1993, 1994-1995, 1998, 1999.

% Napriklad Chorvat 1894-1895, Bednarik 1943, 1972, Mjartan 1934-1935, Horvathova 1968,
1975, 1993, Chorvathova 1990, Feglova — Lescak 1995, Kova¢ — Mann 2003, Botik ed. 2001.
Podrobny prehl'ad badania o pohrebnych ritualoch na Slovensku uvadza Jagerova 2003: 12-25.
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s cirkevnymi obradmi, boli vyskumné otazky, ktoré sa v obdobi socializmu
chapali ako politicky nevhodné. Smrt’ a eros, dve ambivalentné, diskutované
témy moderny na zaciatku 20. storocia v strednej Eurdpe (Bublitz 1993, 64 ff),
sa v druhej polovici 20. storo€ia, v krajinach komunistického rezimu stali temer
tabuizovanymi otazkami verejnej diskusie. O to cennej$i pramen dnes preto
predstavuju publikované vysledky vyskumov o pohrebnych obradoch zo 70. a
80. rokov 20. storocia (Chorvathova 1990, Les¢ak — Benuskova 1987), rovnako
ako aj vysledky vyskumov z prvej dekady po roku 1989 (Jagerova 2003, Kovac
— Mann 2003). Napriek uvedenym skuto¢nostiam ritudly smrti, hoci patria k
zakladnym etnologickym témam, nie su v stcasnosti v centre vyskumu sloven-
skych badatelov, podobne ako vinych postsocialistickych krajinach (Creed
2002).

Vyskumna lokalita a vyskumné otazky

Terénny etnograficky vyskum stcasnych zmien v pohrebnych obradoch
som robila v dedine Zavod, ned’aleko hlavného mesta Bratislava.” Dedina sa
nachadza blizko slovensko-rakuskej hranice, v regione Zahorie, ktory v druhe;j
polovici 19. storocia zachytili prvé viny modernizacnych procesov (Hrabovec
1978/1979, Kilidnova 1994: 48 a nasl.). Na druhej strane Zahorie vd’aka istej
teritorialnej odliCenosti od nizinnych oblasti a urbannych centier na Dunaji
(Zéhorie = za horami, region oddeleny Malymi Karpatami od podunajskej ob-
lasti) zachovavalo si po celé 20. storocie a v niektorych pripadoch az do sucas-
nosti znaky regionalnej kultary a regionalnej identity.

Dedina Zavod nepatri k vel’kym a centralnym obciam. Bolo preto mozné
predpokladat’, Ze i na prelome 20. a 21. storoc¢ia budem moct’ v lokalite sledo-
vat’ dosledky druhej viny modernizaénych procesov (industrializacia, urbaniza-

'V obci som vykonévala névratné tyzdenné alebo dvojtyzdenné terénne vyskumy od roku 1988 na
rozne témy (napriklad pracovné migracia do Rakuska v minulosti a sicasnosti, vyskum tradi¢nej
lokalnej kultury). Na vyskum zmien pohrebnych ritudlov som sa sustredila pocas tyzdennych
vyskumov v roku 2001 a 2003. Pri vyskume som pouzivala metédu vol'ného aj riadeného interview
a zOCastnené¢ho pozorovania. V roku 2003 som mala moznost vdaka porozumeniu pozostalej
rodiny podrobne zdokumentovat’ cely priebeh pohrebnych obradov v pripade Gmrtia starSej zeny.
V obci som zozbierala bohatu fotodokumentaciu od informatorov vzt'ahujicu sa najmi na druhu
polovicu 20. storoCia, nakolko pozostali velmi cCasto pohreb fotografuji alebo snimaju
videokamerou.

¥ Obyvatelia zvani Zahoraci pouzivaji nareéie, ktoré sa vyrazne odliduje ako od ostatnych nare¢i
zépadného Slovenska, tak aj od spisovnej normy. Viaceré obce v regione Zahorie uz v prvej
polovici 20. storo¢ia vedome pestovali vlastné kulturne tradicie (hudba, tanec, spev, kroj, vytvarné
prejavy a pod.). V obciach Zahoria aj dnes nachadzame tradi¢né hlinené domy, ktoré si priblizne od
80. rokov 20. storo¢ia kupovali najmid obyvatelia Bratislavy na chaty a letné byty. Sezénne
spoluzitie miestnych obyvatel'ov a navstevnikov z mesta eSte viac posiliiovalo regionalne vedomie
dedin¢anov (my sme Zahorané — oni Bratislavaci).
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cia, kolektivizacia pol'nohospodarstva, sekularizacia a podobne), ktoré nastali
priblizne od zaciatku 50. rokov 20. storo¢ia. Druha vina modernizacie priniesla
premenu povodne polnohospodarskej dediny na vidiecku lokalitu ned’aleko
silného urbanneho centra (Bratislava), v ktorej sa zasadne zmenila zamestna-
necka Struktira obyvatel'stva.” Zaroveii som oc¢akavala, e vdaka necentralnej
polohe, vedomiu o regionalnej odli$nosti a inym faktorom bude mozné v Za-
vode skumat’ fenomény tradic¢nej (lokalnej) kultiry a ich premeny pod vplyvom
sucasnych procesov. Uz prvé prieskumy od roku 1988 este pred politickymi
zmenami priniesli vel'mi zaujimavé vysledky.

Na vyskum zmien po roku 1989 sa obec javila vhodna z viacerych d’alSich
dovodov. Obec Zavod je prikladom lokdlneho spolocenstva, ktoré bolo
ivobdobi socializmu pod silnym vplyvom rimskokatolickej cirkvi. Vplyv
cirkvi po roku 1989 este narastol, ¢im obec sleduje vSeobecny celoslovensky
trend."” Vzhladom nato, Ze ciefom §tidie si zmeny pohrebného ritualu je
sledovanie ulohy cirkvi, jej institucionalne, spolocenské a politické pdsobenie
najmé na lokalnej urovni délezitou sti¢astou vyskumu.

’ Vroku 2003 Zilo vobci 2 600 obyvatelov. Podet obyvatelov v druhej polovici 20. storodia
narastal, na prelome 20. a 21. storo¢ia mierne poklesol alebo stagnoval. (Vlastivedny slovnik obci
na Slovensku 1978: 339-340, Vrablec 2000: 65-66, Kronika obce Zavod: 297-208). V druhej
polovici 20. storocia presla zamestnanecka $truktura zasadnymi zmenami. Nastal masivny presun
ekonomicky ¢inného obyvatel'stva z pol'nohospodarstva do priemyslu. V roku 1957, na druhy
pokus a pod politickym tlakom, vytvorilo sa v obci Jednotné rolnicke druzstvo (JRD), v ktorom
zostala pracovat asi 1/4 ekonomicky c¢inného obyvatel'stva, 3/4 sa zamestnali v priemysle
a sluzbach v okolitych mestach (okresné mesto Malacky, hlavné mesto Bratislava) alebo aj vo
vzdialenejsich regionoch (Cechy), len minimalne priamo v obci. Pred rokom 1989 zamestnanost
obyvatel'stva bola temer 100 %. Napriklad v roku v roku 1989 v obci pracovalo v JRD 13,3 %,
v miestnych sluzbach 3,3 %, v miestnom priemysle 2 %, v Skolstve a zdravotnictve 3 %, miestne;j
samosprave 0,7 %. V obci sa teda zamestnalo 22,3 % ekonomicky ¢inného obyvatel'stva. 77,7 %
ekonomicky ¢inného obyvatel'stva pracovalo najmé v priemysle, ale aj v sluzbach, v skolstve a pod.
mimo svojho bydliska (Kronika obce Zavod, 143). V sucasnosti po bankrote JRD v polno-
hospodarstve pracuje najmensia skupina obyvatel'stva v produktivnom veku 2,5 %, najviac obyva-
telov je zamestnanych v priemyselnych podnikoch a v sluzbach na okoli a v hlavhom meste
Bratislava 64,3 %, mierne stipol pocet zamestnancov v miestnych sluzbach a miestnych firmach
13,2 %, v skolstve, zdravotnictve a miestnej samosprave 4,6 %. Nezamestnanost' v obci v roku
2003 bola na urovni 6 %, pricom celoslovensky priemer bol cca 18 % (Vrablec 2000, 6566,
interview so starostom obce 2003). Obyvatel'stvo je temer vyluéne rimskokatolickeho vyznania.
Z obce pochadza niekol’ko vyznamnych osobnosti rimskokatolickej cirkvi. Katolicka cirkev hrala
i v obdobi socializmu vyznamnu tlohu v lokalite. (Vrablec 2000, 31-35)

1%V roku 2001 sa podiel veriacich os6b z celkového poétu obyvatelov na Slovensku zvysil zo
72,8% vroku 1991 na 84,1 %. Pritom vzrastol podiel obyvatelov, ktori sa prihlasili
k rimskokatolickej cirkvi zo 60,4 % v roku 1991 na 68,9 % v roku 2001, k evanjelickej cirkvi
augsburského vyznania zo 6,2 na 6,9 %, ku gréckokatolickej cirkvi z3,4 % na 4,1 %
a k reformovanej krestanskej cirkvi z 1,6 % na 2 %. (Vysledky scitania obyvatel'stva, domov
a bytov na Slovensku v roku 2001 http//:www.statistics.sk/webdata/slo/scitanie/tab/zu.htm).
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Pohrebny ritual v druhej polovici 20. storocia a po roku 1989 na Slovensku

Pohrebné obrady podobne ako iné javy spojené so smrtou (predstavy
0 posmrtnom Zzivote, moznost’ spojenia s predkami, predstavy o dusi a.i.) patria
spravidla k archaickym kultirnym prvkom a tazsie podlichaju zmendm nez iné
kultirne fenomény. Anketovy vyskum M. Lescéka a Z. Beniuskovej z polovice
80. rokov 20. storocia rozoslany do 250 obci Slovenska sa zameral na vplyv
Statnej moci pri presadzovani sekularizovanych foriem obradov Zivotného
cyklu ako narodenie, uzavretie manzelstva a umrtie."' Vyskumné vysledky uka-
zali, Ze napriek politickému tlaku pocas komunistického rezimu bol na vidieku
maly zaujem o obéianske, sekularizované pohreby.'” Zbory pre obéianske
zalezitosti pripravovali obCianske pohreby len v 16,3 % z celkového poctu
skimanych obci. Na slovenskom vidieku sa v 70. a 80. rokoch 20. storocia vy-
vinul novy pohreb, ktory do cirkevného obradu zahrnul aj ob¢iansku rozlucku,
prednasanu aktivistom Zboru. Podla vyskumu sa takyto cirkevno-obc¢iansky
pohreb vykonaval v 72 % skumanych lokalitaich (Les¢ak — Benuskova 1987:
207-211, 220). To znamena, ze v 38 % lokalitach (viac nez v tretine) sa nad’a-
lej 1 za komunistického rezimu konali len cirkevné pohreby. Odpor vidieckeho
obyvatel'stva vo¢i zmenam vo sfére rodinnych obradov bol zjavne silny.

No na druhej strane, nie je mozné zanedbat’ poznatky, Ze v pohrebnom ob-
rade mdze prist ku zmendm a to relativne rychlo, uz pocas jednej generacie.
Pritom sa predchadzajuce kultirne javy nemusia zachovat' ani v kolektivnej
pamiti konkrétnej lokalnej, konfesionalnej, etnickej ¢i inej skupiny. V druhej
polovici 20. storocia iSlo napriklad o pomerne rychly tstup takych fenoménov
ako ritualne oplakavanie zomrelého, prejavy velkého nareku ainé (Chor-
vathova 1990). Moderna postupne prindsala prejavy individualizacie, liberali-
zacie a pluralizacie ideologickych postojov a oslabovanie vyznamu rodinnych,
lokalnych a inych tradi¢nych skupinovych vztahov aj pri pohrebnych obradoch.
Avsak rovnako moze byt’ pohrebny obrad v spolocenstve vyuzivany na demon-
Strovanie tradi¢nych kolektivnych hodnot a postojov. Ritudl v tomto pripade ma
za ulohu potvrdzovat’ kontinuitu hodndt a demonstrovat’ homogenitu socialnej
skupiny (rodiny, pribuzenskej skupiny) ¢i celého lokalneho spolocenstva.

"' Vyskum sa zameral na &innost’ tzv. Zborov pre obéianske zaleZitosti (vznikli v roku 1953,
povodne pod ndzvom Aktivy pre obcianske zalezitosti), ktorych ulohou bolo s miestnou spravou
organizovat’ obcianske obrady (= obc¢iansky sobas, pohreb a podobne), a tak oslabovat vplyv
cirkvi. Od roku 1957 Zbory usmeriiovalo Ministerstvo $kolstva CSR. Zagiatkom 60. rokov sa ich
ginnostou zaoberala Vldda CSR, v r. 1972 boli na Slovensku vydané nové, obgirnejiie a
podrobnejsie smernice pre ich ¢innost’ (Les¢ak — Bentuskova 1987: 194-195).

2 Vigsi ispech mali na Slovensku, podobne ako v inych socialistickych krajinach, obgianske,
sekularizované sobase a ,yvitanie deti do zivota® (Les¢dk — Benuskova 1987: 201-206).
O sekularizovanych obradoch zivotného cyklu pocas socializmu pozri napriklad Binns 1979, 1980,
Roth 1990, Creed 2002, Kaneff 2002.
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Pohrebny ritual je takisto aj pragmatické konanie, ktorého cielom je po-
chovanie mftveho tela. Tato pragmatickd cinnost ma svoju ekonomicku
iorganizacnu stranku, v modernych spolo¢nostiach je napojend na institiicie
ako cirkev a Statna moc.

Pohrebny obrad preto spolocenstvo neustale starostlivo sleduje a zmeny
oproti predpokladanej norme eviduje. Zmeny moézu v istych situaciach nado-
budnit’ symbolické vyznamy. ,,Vo vSetkych spolo¢nostiach sposobi jav smrti
zdoraznenie najddlezitejSich kultirnych hodndt, podla ktorych I'udia zija svoje
zivoty a hodnotia svoje sktisenosti (Huntington — Metcalf 1979: 2). Pohrebny
obrad budem z tychto dovodov sledovat’ v dvoch rovinach: ako pragmatické
konanie i ako symbolicky akt.

Pohrebny obrad v obdobi komunistického reZimu v obci Zavod

Vobci sa az do zaciatku 80. rokov 20. storocia pohreb organizoval
doma iba za pomoci pozostalych a miestnych obyvatel'ov. Telo pripravili do
truhly spravidla starsie Zeny z rodiny."* Muzi zaobstarali truhlu, i§li dohovorit
pohreb s fararom a aktivistom Zboru. Pocas dvoch-troch dni pred pohrebom sa
rodina, pribuzni i znami schadzali na veCerné modlenie pri mitvom. Po kazdom
modleni pozostali podavali vetkym pritomnym pohostenie ako chlebicky, ko-
lace, nealkoholické i alkoholické néapoje. V den pohrebu prisSiel do domu
miestny ucitel’, aktivista Zboru pre obcCianske zalezitosti. Tesne pred uzavretim
truhle sa v dome najblizsi pribuzni rozlucili so zomrelym a ucitel’ predniesol
verSovanui odobierku. Muzi z pribuzenstva vyniesli truhlu na ulicu, kde farar
vykonal prvu Cast’ cirkevnych obradov. Nato nosici odniesli truhlu na cintorin.

Smutoény sprievod iSiel najcastejSie v nasledujucom poradi. Najprv kracal
mini$trant s krizom, za nim knaz, potom c¢lenovia ruzencového katolickeho
spolku (ak islo o ¢lena spolku). Za truhlou iSla najblizsia rodina, potom ostatni
pribuzni, priatelia, znami a obyvatelia obce. V Zavode som nezistila ziaden
pripad, Ze by sa namiesto kriza niesla na zaciatku sprievodu §tatna vlajka, ako
tomu bolo v niektorych obciach na Slovensku, ked’ sa konal pohreb komunis-
tickych funkcionarov (Jagerova 2003: 95).

Ak zomrel slobodny mlady muz, i$la pred truhlou ,,nevesta® t. j. jeho snu-
benica alebo diev€a z pribuzenstva, oblecené v bielych svadobnych Satach.

5 Do truhly star$im Zenam vac§inou obliekli miestny farebny kroj, muzom tmavy oblek. Telo
prikryli bielou vySivanou plachtou po hrud’, na to polozili kvety, zelené vetvicky a svété obrazky.
Pod hlavou mftveho sa nachadzali susené byliny, ktoré zeny bravali z procesii pocas sviatku
Bozieho tela. Do zopdtych dlani zomrelého sa vkladal peniaz, svieCka aruzenec. Do truhly sa
pridala modlitebna knizka, niekedy i osobné predmety ako okuliare, muzom fajka a podobne. Podl'a
vyjadrenia informatorov sa religiézne predmety ako svité obrazky ¢i modlitebné knizky vkladali do
truhly bez prestania i po celé obdobie komunistického rezimu.
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Niekedy isli i dve nevesty ,,biela“ a ,,Cierna” — v ¢iernych smutoénych Satach.
Biela nevesta kracala s druzbom, Cierna nevesta iSla sama a niesla zloment
sviecu. Za nou nasledovali kamarati a kamaratky zomrelého mladenca a truhlu
niesli jeho vrstovnici. V pripade smrti slobodného dievéata pred truhlou tiez
i8li kamarati a kamaratky, Casto obleceni v lokdlnom slavnostnom kroji.
V pripade smrti mladenca aj diev¢at’a mladi I'udia niesli dve rozmarinové ko-
runy, ktoré boli zdobené bielymi a modrymi stuhami pre mladenca a bielymi
a ruzovymi stuhami pre diev¢a. Okrem toho sa pre zomrelého mladenca niesol
v sprievode svadobny palos, pre zomrelé diev€a rozmarinovy veniec. Z truhly
viseli biele stuhy, v pohrebnom sprievode i$la i hudba. Jama na cintorine bola
vylozena bielym papierom, vyzdobena kvetmi a zelenymi vetvickami. Pohreb-
ny obrad v niektorych Castiach imitoval svadbu tak, ako je to zname z celého
uzemia Slovenska (Chorvathova 1990: 74-75) i inych krajin vychodnej Europy
(Kligman 1988). Malé diet’a niesli na cintorin ¢asto mladé diev¢ata alebo mladi
chlapci z pribuzenstva.

Po prichode na cintorin vykonal kiaz druhu ¢ast’ obradov pri centralnom
krizi a potom bola truhla odnesena k hrobu. Nasledovala posledna cast’ cirkev-
nych obradov a spev miestneho zboru. Tesne pred uloZenim truhly do zeme
predniesol aktivista Zboru obciansku rozlicku, v ktorej zhrnul zivotné osudy
zomrelého/zomrelej, jeho/jej charakter a vysledky prace. Truhlu ulozili do jamy
najbliz$i pribuzni — synovia, vnuci alebo krstni synovia. Rodina a po nej vSetci
pritomni hodili na truhlu hrst' zeme. Mladym I'udom kamarati hodili do jamy
jednu rozmarinovu korunu a diev¢at'u aj rozmarinovy vencek.

Na prelome 70. rokov a 80. rokov zomrelych zacali ihned’ po skone odva-
7at do domu smutku'* v susednej obci. Napriek tomu sa v dome zomrelého
ludia d’alej schadzali na vecerné modlenie kazdy den, neskor iba jeden vecer.
Pohrebna sluzba priviezla truhlu pred pohrebom do domu, odtial' odchadzal
sprievod na cintorin, avSak truhlu uz viezlo auto. Vtedajsi kiaz vyuzil tieto
zmeny a sustredil od roku 1983 vsetky cirkevné obrady len na cintorine. Pred
domom sa potom konala uz len prva ¢ast rozsirenej ob¢ianske rozlucky, ak islo
o pohreb napriklad funkcionarov komunistickej strany alebo vojakov."> Takto
teritoridlne oddelenie obcCianskej Casti od cirkevného ritu ul'ahcilo organizova-
nie tych pohrebov, ktoré boli viac pod dozorom §tatnej moci.

'* 0 budovani domov smutku v obdobi komunistického rezimu pozri d’alej.

'3V obci som vyskumami zistila 3 pohreby, v ktorych bola uloha katolickeho kitaza z politickych
dovodov zatlaend do uzadia. ISlo o dva vojenské pohreby (1976, 1979) a jeden pohreb
komunistického funkciondra (druhd polovica 70. rokov). No aj v tychto pripadoch kiiaz na ziadost’
pozostalych vykonal cirkevné obrady na cintorine.
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Zmeny pohrebného ritudlu v obci Zavod po roku 1989

V lokalite som vroku 2001 podrobne zaznamenala pohrebny obrad
Anny,'® mojej informatorky, ktord zomrela vo veku 94 rokov. V déchodku
vykonavala funkciu kostolni¢ky, pévodne bola rolnickou. Okrem toho iSlo
o zenu, ktora mala Siroké vedomosti z tradi¢nej kultiry a vedome sa ich usilo-
vala odovzdat’ vlastnym detfom a mlad$im Zendm v susedstve."’

Pohreb zorganizovali pozostali v zmysle toho, ¢o sami pokladali za tra-
di¢ny a miestny ritudl. Rovnako aj spolocenstvo obce tento obrad vnimalo ako
tradiény. Ucast obyvatelov na pohrebe bola pocetna, pretoze zomreld bola
v obci znama pamétnicka, aktivna v cirkvi a ¢lenka ruzencového spolku.

V porovnani so znamym materidlom z tejto obce pohreb kostolnicky
v mnohom v skutku sledoval starsie prvky tradi¢nej miestnej kultiry.'® Na dru-
hej strane ak ho porovname s priebehom obradov do roku 1989, v pohrebe
kostolni¢ky boli niektoré prvky vynechané a iné, ktoré sa dovtedy nevyskyto-
vali alebo nie v takej miere, organizatori pridali. Predovsetkym rodina vypustila
obgiansku odobierku, ktori dovtedy vykonaval miestny uéitel."” Dalsou zme-
nou sa ukazali vence a kytice, ktorych mnozstvo, pestrost, vyzdoba a Gprava sa
vyrazne odligovala od kvetinovej vyzdoby pohrebov pred rokom 1989.%°

V pripade ,,tradicného* pohrebu kostolni¢ky bolo tiez mozné sledovat’ aj
ist¢ prejavy individudlneho konania zucastnenych osob, ktoré vyplyvali
z osobného vztahu k zomrelej. Napriklad jedna z vnuciek, ktora bola so zo-
mrelou v uzSom kontakte, si Zelala ulozit' k noham mrtvej kyticu priamo do
truhly.

Dalsi vyskum zmien pod vplyvom transformécie sa orientoval na niekolko
problémov:

1. po roku 1989 politicka zmena priniesla procesy demokratizacie spoloc¢-
nosti, budovanie ob¢ianskej spoloénosti, zaniklo obmedzovanie cirkvi zo

'® Meno informatorky, ako aj vietky ostatné uvadzané mend st zmenené.

'7 Vedomosti a spomienky Anny cituje v roznych kapitolach aj editor miestnej monografie Peter
Vrablec (Vrablec 2000: 39 an.).

'8 Pohreb mal tieto tradiéné znaky: obledenie zomrelej do kroja, uloZenie predmetov do rakvy —
peniaz do ruky a svitené bylinky pod hlavu, oblozenie tela svitymi obrazkami, telo zakryté az po
hrud’ bielou vySivanou plachtou, rakva iplachta vyzdobend kombinaciou cervenych klincov
a vetviciek asparagusu, dovezenie tela 3 hodiny pred pohrebom a vystavenie rakvy v dome, velky
pohrebny sprievod od domu na cintorin, vel’ky kar — 120 T'udi a.i. Pred pohrebom sa pozostali a
znami modlili jeden vecer v kostolnickinom dome. Modliaci zaplnili 4 miestnosti, ¢o bola podl'a
informatorov velka ucast. Po skonceni modlenia vSetci pritomni dostali bohaté pohostenie —
alkoholické a nealkoholické napoje, slané domace pecivo, sladké kolace a zakusky.

' Jedna z organizatoriek pohrebu, blizka priatel’ka zomrelej, dévod vyjadrila slovami: ,,Nemusi sa
to us a uSetra sa penidze za ucitelovii odmenu.*

2 Okrem vyrokov informatorov tento jav potvrdila aj analyza zozbieranej fotodokumentécie.
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strany Statnej moci. Je mozné sledovat’ tieto skutocnosti na zmenach
v pohrebnych obradoch?

2. po roku 1989 sa zretelne zmenili ekonomické podmienky obyvatel'stva
v skiimanej lokalite, otvorila sa moznost’ sikromne podnikat’. Ekonomické
zmeny priniesli vacsie rozdiely v Zivotnej Girovni obyvatel'ov obce. Posled-
nych 10 rokov cast’ obyvatel'stva (najmé starSia generacia, l'udia s niz§im
vzdelanim) vnima prevazne ako obdobie poklesu zivotnej Girovne, nizsich
prijmov, zhorSenej ekonomickej situacie. Odrazili sa zmenené ekonomické
podmienky v pohrebnych obradoch? Akym spdsobom?

3. Od roku 1989 je mobilita obyvatel'stva este vyssia, prijem informacii vacsi,
globalne kultarne vplyvy silnejsie. Je mozné zaznamenat’ zmeny v pohreb-
nych obradoch pod vplyvom inych kultirnych vzorov?

4. Do roku 1989 pohreb pripravovala rodina, pribuzni (muzi i Zeny) za po-
moci ,ritualnych aktivistov* (ucitel’, neprofesionalni miestni spevacky zbor
a hudobnici) a profesionalov (farar, hrobar). Kto v siéasnosti pripravuje
pohreby a kto st dnes aktéri predpokladanych zmien v obradoch?

1. Zmeny vplyvu $tatnej moci na pohrebné obrady a ich dosledky

Do roku 1989 na Slovensku existoval politicky tlak na zavadzanie sekula-
rizovanych obcianskych pohrebnych obradov, ktoré zabezpecovala Statna
sprava a zbory pre obcianske zalezitosti. V Zavode tato politickd smernica
viedla k skibeniu obgianskych i cirkevnych obradov do jedného pohrebu tak,
ako tomu bolo vo vicsine obci na Slovensku. Priblizne dva roky po 1989 takyto
model sporadicky pretrvaval, postupne pozostali prestali volat’ ucitel'a — akti-
vistu zboru a verSovana odobierka i ucitelov prejav nad hrobom boli z ritudlu
vypustené.”!

Uvolnenie tlaku Statnej moci na cirkev sa prejavilo otvorenej$im prejavo-
vanim viery medzi obyvatel'mi. Pred rokom 1989 v niektorych malo pripadoch
(pohreb vojaka, funkcionara komunistickej strany) bola tloha katolickeho fa-
rara pri pohrebe diskrétnejSia a viac v uzadi. V stcasnosti vSetky pohreby
v obci vykonava len rimskokatolicky knaz.

Ako vel'mi zaujimavy pripad v mojom vyskume sa ukézala vystavba domu
smutku v Zavode. Domy smutku vznikali na cintorinoch po celom Slovensku

2! Rovnaky osud po roku 1989 postihli aj ob&ianske svadobné obrady a tzv. vitanie dietata do
zivota, ktoré vykonaval tiez Zbor pre obCianske zalezitosti. V siicasnosti sa v Zavode konaju
nanajvy$ 1-2 ob¢ianské svadby v roku, ak napriklad snubenec/snibenica su rozvedeni a nemozu
uzavriet’ manzelstvo v rimskokatolickom kostole. Obciansky sobas vykonéava starosta a matrikar-
ka, kvoli ,.kultirnemu programu‘ si zavolaji miestnu ucitelku. Prevazna vicsina sobasov st dnes
cirkevné, nikto uz nekona dva obrady — obc¢iansky a cirkevny, resp. oba obrady uz nespaja. Pred
rokom 1989 obligatorny obciansky sobas predpisoval zakon ¢. 269/1949 Zbierky o matrikach a ¢.
265/1949 Zbierky o prave rodinnom (Mozolik 1989: 27-32). Obcianske obrady pri narodeni
diet'at’a zanikli uplne. Zbor pre ob¢ianske zalezitosti v obci uz neexistuje.
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v 70. a 80. rokoch 20. storocia (Les¢ak — Benuskova 1987: 211). Spravidla vy-
tvarali neutralny priestor, v ktorom sa mohli odbavovat’ ako obcianske, tak
i cirkevné pohreby alebo ich r6zne kombinacie. Samozrejme, domy smitku
vznikali hlavne na podnet $tatnych organov, ktoré mali politicky zaujem na
tom, aby sa pohreby preniesli z privatnej sféry (dom) do verejnych priestorov.
Vystavbou domov smutku sa vsak sledovali i hygienické zlepSenia (chladiace
zariadenia v domoch smutku). Stavby organizovali pred rokom 1989 miestne
narodné vybory z penazi Statneho rozpoctu a obcania prispievali bezplatnou
pracou na ich vystavbu v ramci organizovanych akcii (Jagerova 2003: 112—
114).

V Zavode sa vystavba domu smutku a vystavba penzionu pre seniorov stali
jednym z bodom volebného programu starostu pomerne neskoro, az
v komunalnych vol'bach 1998.2 Po vol'bach obec predala (1) dom, ktory sa mal
adaptovat’ na penzidén seniorov, no priprava stavby domu smutku zacala. Na
vystavbu obecny urad navrhol tri miesta: na cintorine, na vol'nom pozemku
medzi farou a farskym kostolom a za dedinou pri barokovom krizi. Financie na
vystavbu mal poskytniit’ rozpocet obce. Po dvoch referendach obyvatelia vy-
brali miesto na cintorine, na mieste, kde v minulosti stala stard drevena mar-
nica. Z pragmatického hladiska iSlo o najmenej vhodné miesto, pretoze poze-
mok umoznoval len menS$iu stavbu, ktora mala mat’ cca 30 miest na sedenie
a asi dvojnasobok na statie. To bolo vzhl'adom na pocet obyvatelov (2600)
a oCakéavany pocet ucastnikov na pohreboch malo. Pri vybere miesta sa obyva-
telia pravdepodobne viacej riadili symbolickou predstavou o pamditi miesta nez
racionalnou uvahou o najvhodnejSom stavebnom pozemku.

Naviac, ked’Ze sa zaciatok stavby domu smutku neustale pretahoval, obec
v roku 2000 umiestnila chladiace boxy provizoérne do sakristie cintorinskeho
kostolika.”* Odvtedy pozostali zagali vystavovat truhlu v kostoliku 2-3 hodiny
pred pohrebom a nie doma.

V roku 2001 sa konecne zacala stavba domu smutku a jej dokoncenie sa
ohlasovalo na zaciatok roka 2002. Avsak nestalo sa tak a na jesen roku 2002
pred komunalnymi volbami téma nedostavaného domu smutku sa opit’ stala
dolezitym bodom starostovho programu.

Kostolik na cintorine pritom mal o nieco vacsiu kapacitu ako rozostavany
dom smutku. Natiska sa otazka, ¢i bolo vobec potrebné stavat’ dom smutku,
ked’ obec mohla a de facto i zacala vyuzivat’ kostolik. Dom smutku, ktory sa

22 Starosta v obci Zavod je prikladom ambiciézneho jedinca, podporovaného spologenskym
kapitdlom zvlastnej rodiny. Prvy raz sa stal starostom obce vroku 1986, vtedy ako clen
Komunistickej strany Slovenska. Po 4-ro¢nej odmlke Gspesne kandidoval v komunalnych vol'bach
v roku 1994 ako nezavisly kandidat, bol opétovne zvoleny i v rokoch 1998 a 2002.

3 Ide o povodny farsky goticky kostol, ktory bol koncom 19. storo&ia nahradeny novym vi¢sim
kostolom v centre obce.
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v obdobi socializmu presadil ako sekularizovany priestor na pohrebné obrady,
vlastne obec Zavod dnes nepotrebuje. Po roku 1989 nikto neprejavil zaujem
usporiadat’ iny ako cirkevny pohreb atakyto argument v prospech domu
smutku sa nikdy neobjavil v diskusiach. Podl'a obyvatelov patri dom smutku
jednoducho k zakladnym vymozenostiam modernej obce, a preto ho chceli mat’
bez ohl'adu na moznost’, aka im poskytoval kostolik. Dokoncenie stavby domu
smutku preto obyvatelia netrpezlivo oCakavali. Obecny urad ho po réznych
finanénych a organizacnych peripetiach nakoniec otvoril na sviatok zomrelych
2. novembra 2003.

2. Ekonomické zmeny a ich dopad na pohrebné obrady

Po roku 1989 vzniklo v obci prvé sukromné kvetinarstvo, ktoré sice v roku
1997 zaniklo, avsak uz o rok bolo nahradené druhym obchodom. Kvetinarstvo
uspesne vedie 37-ro¢na rodacka z obce. Kvetinarka svoj tovar objednava
z vel'koskladov v Bratislave, kam sa vozia z medzinarodnych prekladisk, ako je
napriklad kvetinovy trh v Amsterdame. Velky vyber a kvalita kvetov predsta-
vuji v obci po roku 1989 globalny produkt, ktory podliecha medzinarodnym
ekonomickym vplyvom a trendom vkusu.

Priblizne od polovice 90. rokov 20. storocia sa v obci stale viac presadzo-
val novy zvyk, ktory priniesli mestski ucastnici pohrebov, aby vSetci Gcastnici
polozili na hrob kyticu. Novy zvyk mohli obyvatelia obce vd’aka kvetinarstvu
Pahko prevziat. Do roku 1989 totiz zaobstaravanie zivych kvetov na pohreby,
najmd v zimnych mesiacoch predstavovalo velky problém ipre mestskych
a eSte viac pre dedinskych obyvatel'ov. Nedostatok tovaru, sprievodny jav cen-
tralne planovaného hospodarstva pocas socializmu, sa v tomto pripade zretel'ne
prejavoval >

Rovnako sa po roku 1989 zmenila kvetinova vyzdoba, ktort si objednavala
rodina zomrelého. Ide napriklad o velk( plochu kyticu zo Zivych kvetov na
truhlu. Nova vyzdoba je finan¢ne pomerne narocna, z uspornych doévodov preto
najmé starSia generacia niekedy uprednostiiuje vyzdobu z umelych kvetov. Av-
Sak 7ivé kvety sa cenia vyssie.

Vzhl'adom na narast cien po roku 1989 sa finan¢né néklady na pohreb vo
vSetkych polozkach zvysili. Priemerny pohreb s cca 100 ucastnikmi na kare, ¢o
je v obci obvykly pocet, stoji v sticasnosti okolo 23 000-25 000 Sk a viac (t. j.
minimalne dva priemerne mesacné platy a viac). Do tejto sumy pritom nie st

O planovanom hospodarstve v socialistickych krajinich ako o ,,economies of shortages® pozri
Verdery 1996: 21-23.

> Cena spolo¢ensky vhodnej kytice zo zivych kvetov pre ti¢astnika pohrebu je asi 80-100 Sk, pre
bliz§ich priatelov a zndmych 120-180 Sk, pre pribuznych a rodinu od 200 Sk vyssie, plocha kytica
na truhlu od 900 Sk vyssie, veniec od 1 500 Sk vyssie. Najnizsi déchodok bol v roku 2003 cca
6 000 Sk, priemerna mzda v Slovenskej republike cca 13 000 Sk.

42

Etnologickeé rozpravy 1/2007

zapocitané prace a produkty, ktoré dodava rodina a pribuzni. Preto bolo zauji-
mavé sledovat’, ¢i pozostali chceli a hl'adali cesty, ako pohrebny obrad zorgani-
zovat’ lacnejSie.

V roku 2000 zaviedla rodina Cenkych prvii zmenu v stvislosti s veéernym
modlenim. Rodina Cenkych (iSlo o poprednu a podla obyvatel'ov bohata ro-
dinu) poziadala, aby sa modlenie mohlo konat’ v kostole a nie v dome zomre-
1ého, tak ako to uz davnejsie vykonavaju v okolitych obciach. Hoci obyvatelia
Zavodu novu prax spociatku vnimali s istou nevol'ou, v sii¢asnosti ju uz prijali
a pokladaju ju za praktickejsie i ekonomickejsie rieSenie.

Napriek tomu, ze polozka na jedlo tvori pomerne velku ciastku
z celkovych vydavkov na pohreb — zvyc€ajne az jednu tretinu, v obci som za-
znamenala len ojedinelé pokusy organizovat’ mensie kary.® Rovnako sa na
karoch zachovava podavanie teplého hlavného jedla, potom réznych zakuskov,
alkoholickych a nealkoholickych népojov. Ivtomto pripade skor rodiny
s vySSou spoloc¢enskou prestizou si dovolia Gisporné opatrenia. Organizovanie
lacnejsich pohrebov obmedzuje tiez skuto¢nost, Ze obrad sa financuje temer
vzdy z uspor zomrelého. Ako v druhej polovici 20. storocia, tak aj v su¢asnosti
najstarSia generacia mava pripravené svoje obleCenie do truhly a odlozenu fi-
nan¢nu hotovost’ na cely pohreb. Starsi I'udia pred smrtou Casto vyjadria svoje
7elania, ako ma byt pohreb zorganizovany, aky vyber piesni si Zelajii a pod.*’

Druhym dévodom, ktory zabrafiuje presadzovanie lacnejSich pohrebov,
najmd mensSich karov, je reciprocita ritudlu. VéacSina obyvatel'ov sa v tlohe pri-
buznych alebo znamych viackrat zGcastnila na vel’kych karoch. V pripade umr-
tia v ich vlastnej rodine by mali pozvanie na kar oplatit’ v rovnakej miere. Vy-
manit’ sa spod tlaku reciprocity je tazké. Znamena to, ze aktér zmeny (ako na-
priklad spominana vdova) by mal potom dosledne odmietat’ pozvania na iné
kary.

3. Globélne kultirne vplyvy a ich odraz v pohrebnych obradoch

Vyuzivanie obchodnej ponuky zo strany pohrebnych sluzieb a kvetinar-
stiev je podmienené nielen ekonomickymi moznostami, ale aj vkusovymi,
hodnotovymi, spoloCenskymi (status, prestiz), individudlnymi a inymi do-
vodmi. V Zavode sa na pohreb kupuju kytice a vence len z profesionalnych
obchodov, obyvatelia nepouzivaji kvety z vlastnych zahrad. V poslednych ro-
koch sa definitivne zauzivalo klast' na truhlu honosnt plocht kyticu. Ide o
zvyk, ktory sa uz davnejsie presadil v mestach.

¢ Konkrétnym prikladom je vdova z majetnej rodiny, ktora v roku 2000 po manzelovom pohrebe
usporiadala kar len pre svoje deti, ich manzelskych partnerov a pre vnucata, t.j. asi 10 l'udi.

7V roku 2003 hrala dychova hudba napriklad na pohrebe 89-ro¢nej Zeny, ¢o bolo neobvykle
zelanie zomrelej, ked’Ze s hudobnou kapelou sa zvy¢ajne vyprevadzaji len mladi l'udia.
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Pozostali dnes venuji vacsiu pozornost’ vyberu farby a druhu kvetov, farbe
stuziek a celkovej uprave kytic a vencov. Pre starSie Zeny sa vyberaju kvety
Cervenej farby, pre muzov bud’ Cervené, alebo modré. NajcastejSie pouzivanymi
kvetmi st klince a gerbery, v kombinacii s chryzantémami, najdrahSie a najviac
cenené s ruze. Pri pohrebe mladych ludi sa uprednostiuju kvety a stuzky
svetlych farieb, podobne ako sa v tradicnom pohrebe rekvizity zdobili svetlymi
stuhami. Ak ide o tragické imrtia, pozostali zvic¢sa vyberu zivé kvety a nedbaji
na vysSie finan¢né sumy. Poctom, druhom alebo farbou kvetov sa pozostali
usiluju vyjadrit’ svoje pocity a vztah k zomrelej osobe. V roku 2003 napriklad
nahle zomrela 40-rocnd Zena, ktorej manzel objednal plochu kyticu na truhlu
zlozenu z tol'kych ruzi a klincov oranzovej farby, kol’ko mala rokov. Podobne
v roku 1999 dcéra, ktord pracovala v Rakusku, dala uviazat' pre zomrelu 54
ro¢nu matku velky veniec v tvare srdca o priemere asi 1 meter. Obsahoval 54
kusov zivych Cervenych ruzi, striedanych s bielymi chryzantémami. Veniec sa
velkostou, tvarom i cenou — stal asi trikrat viac nez priemerné vence — stal ob-
divovanou novinkou, o ktorej obyvatelia usudili, ze pochadza z Rakuska.
V skutocnosti to bol navrh dcéry a kvetinarky. V tom istom roku zomrelo 15-
ro¢né dievca. Na pohrebe sa zucastnil vynimocny velky pocet l'udi a vsetci
cheeli kytice zo zivych kvetov bielej alebo ruzovej farby. Biele a ruzové stuzky
sa v tradicnom pohrebe uvidzovali na rozmarinova korunu. Majitel'’ka kvetinar-
stva si musela urychlene pribrat’ dvoch l'udi na vypomoc, aby zvladla napor
objednavok.

Samostatnu kapitolu tvori vyber hrobu a jeho uprava. Tak ako v minulosti
i v sGicasnosti obyvatelia rozoznavaja ,,lepsie” miesta (pri centralnom krizi a
v blizkosti cintorinskeho kostola) a tie ostatné. Dobré miesta si rodiny strazia,
vzajomne si ich vymienaju, pretoze sa snazia zoskupit hroby pribuznych ¢o
najblizsie vedl'a seba.

V sti¢asnosti sa zmnozili pripady, ze si star§i 'udia pripravia miesto na
hrob a nahrobnik este za svojho Zivota. Svoje pripravy vysvetluji tym, ze ne-
chctl financne zatazovat’ po svojej smrti potomkov. Rovnako im nie je jedno,
kde a akym spdsobom budu ulozeni. StarSie informatorky ma po skonceni in-
terview s obl'ubou odviedli na cintorin, kde mi ukézali svoje pripravené hroby
a pysili sa ich upravou.

Hroby na cintorine v Zavode st az na ojedinelé vynimky starostlivo udr-
ziavané, osadzané zivymi kvetmi od jari do jesene. Dnesny celkovy vzhlad
cintorina sa v mnohom odliSuje napriklad od stavu v 70. a 80. rokoch 20. storo-
¢ia, ked vyzdoba kvetmi bola skromnejsia, mnohé hroby sa upratovali
a ozdobovali len pred sviatkom zosnulych 2. novembra.
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4. Organizovanie pohrebov po roku 1989 a aktivisti zmien

V roku 2001 sa konal pohreb 25-ro¢ného mladenca, obete autonehody.
Ked'Ze i8lo o smrt’ mladého slobodného muza po dlhsej dobe, vyvstala otazka,
aky bude mat pohreb.

Pohreb bol nakoniec usporiadany v duchu tradi¢ného obradu. V pohreb-
nom sprievode iSla biela nevesta, mladi muzi niesli dve rozmarinové koruny,
z ktorych jednu hodili do hrobu. Mladi l'udia vyzdobili pripraveny vykopany
hrob podla tradi¢ného vzoru. Hlavni tulohu pri priprave pohrebu hrala stara
matka, ktord po porade s inymi zndmymi z najstarSej generacie, zorganizovala
tradi¢ny obrad, imitujaci vo viacerych zlozkach svadbu.

V stcasnosti pohreby organizuju najcastejie Zeny zo strednej a starSej ge-
neracie, ktoré sa priklanaji vo vicsine pripadov k ,tradiénému‘ miestnemu
modelu. Oproti minulosti neustale rastie Gloha Zien v pohrebnom obrade: Zzeny
nielenze upravuju telo do truhly, ale aj dohovaraju pohreb s fararom a so spe-
vakmi a tiez pozyvaju na kar. Su to ulohy, ktoré v nedavnej minulosti zastavali
muzi. Okrem toho, viaceré funkcie v cirkvi, ktoré tiez vykonavali muzi ako
kostolnik, zvonar, modlenik, v siéasnosti prevzali zeny. Ulohy muZov pri poh-
rebe sa preto v stcasnosti zuzili len na nosenie truhly, na funkciu hrobara
a katolickeho farara.*®

Zaver

Pohrebny obrad v sucasnosti reaguje na meniace sa politické, spolocenské,
ekonomické a kultirne podmienky. Otazky dostojného odchodu cloveka zo
zivota prestali byt po roku 1989 na Slovensku tabuizovanymi témami a stali sa
sucastou verejného diskurzu. V skiimanej obci Zavod téma smrti, pochovava-
nia alebo vystavby domu smutku vstipila az do politickej diskusie a zasiahla do
komunalnej politiky.

Vyskum pohrebného obradu ukazal, ze za poslednych priblizne desat
rokov nastali zmeny, ktoré mézeme dat’ do stvisu s viacerymi procesmi. Tlak
Statnej moci na cirkev ustupil, naopak spolocensky, ekonomicky i politicky
vplyv cirkvi, najmi rimskokatolickej cirkvi vzrastol. V skimanej lokalite sa
posilnili manifestné prejavy konfesionality obyvatel'stva. Zmenené politické
podmienky amasivny priklon k cirkvi viedli ktomu, Ze sekularizované
obc¢ianske zlozky sa do pohrebného ritudlu prestali zaradovat. Hoci
z dlhodobého pohl'adu sekularizicia modernej spolo¢nosti na Slovensku
pokracuje, politické zmeny po roku 1989 nielenze vytvorili opitovne
podmienky pre slobodnu ¢innost’ cirkvi, no viedli k posilneniu cirkevného
vplyvu na verejni isukromnu sféru lPudi. V sGiéasnosti sme preto svedkami

28 O narastajticej ilohe Zien pri pohrebnych obradoch na Slovensku pozri tieZ Jagerova 2003: 207—
210.
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zaujimavého rekurentného (modernizaéného) procesu, ktorym je znovu-
objavovanie religiozity a zapajanie sa obyvatelov Slovenska do rozli¢nych
cirkevnych obradov a aktivit.

Ekonomické transformaéné procesy po roku 1989, zhorSena hospodarska
situacia a pokles zivotnej rovne Casti obyvatel'stva na jednej strane a naopak
ekonomicky vzostup uspesnych jedincov alebo rodin rozbili predstavu
o homogenite a egalitarnosti lokalneho spolocenstva (koniec koncov ekono-
micka a socidlna homogenita obyvatel'ov nejestvovala ani pred rokom 1989, no
bola snaha to utajovat’). Zmenené ekonomické podmienky sa prejavili ndrastom
finan¢nych nékladov na pohrebny obrad vo vSetkych zlozkach. K ekonomickej
zmene sa pridala i kultirna zmena, ked’ obyvatelia Zavodu prijali nové kultirne
vzory najmé pod vplyvom mestského prostredia (napriklad kvetinova vyzdoba).
Snahy o Gsporné opatrenia postupuju na dedine iba opatrne. Dovol'uju si ich
presadzovat’ zatial' len rodiny s vy$§im spolocenskym statusom a uspory sa
dotykaju len jedla.

Stadium pohrebu v kontexte dlhodobejsich modernizaénych procesoch
poukazuje na pretrvavanie, ba dokonca az vedomé starostlivé zachovavanie
archaickych prvkov tradi¢nej miestnej kultury, ako ukazal priklad pohrebu
kostolnicky Anny. V takom pripade sledujeme manifestné zdoéraziiovanie
»tradicnosti* ako hodnoty. AvSak uvedomovanie si hodnoty tradi¢nej lokalnej
kultary predstavuje vlastne moderny fenomén: je to vedoma reflexia ,,nasich*
zvykov voci zvykom ,,inych®, najma obyvatel'ov miest.

Miera vyuZzivania ,,tradi¢ného* vzoru pohrebného obradu sa lisi v kazdom
konkrétnom pripade, no v stasnosti prevlada. Mozeme konStatovat, Ze po
roku 1989 pohrebny ritual v obci Zavod sa stal viac ,tradicny®. Sekularizacia,
ako jeden z hlavnych procesov modernizacie, sa v pripade pohrebov zastavila,
obc¢ianske zlozky, ktoré sa pridavali do ritudlu v obdobi komunistického
rezimu, sa dnes vynechavaji. Naopak sledujeme navrat k star§im cirkevnym
ritudlnym formam a aj k star§im lokadlnym kultirnym formam.

Hoci obyvatelia Zavodu st toho nazoru, Ze v poslednom desatroci vlastne
nenastali ziadne nové zmeny v pohrebnom obrade, azda okrem absencie
obcianskej rozlucky, vyskum ukédzal pokracovanie i narastanie niektorych
moderniza¢nych trendov, ako je individualizacia. Za prejavy individualneho
konania v stiCasnosti povazujem napriklad $pecialne kvetinové dary, ktoré maja
vyjadrovat’ partikularny vztah pozostalych k zomrelému. Takymi prikladmi sa
ukazali kvetinové dary manzela manzelke, vnucky starej mame a dcéry matke.
Individudlne Zelania vyjadruju tak isto lPudia pri priprave hrobu, alebo vo
svojich poziadavkach ako ma byt zorganizovany ich pohreb a pozostali
reSpektuju tieto individualne Zelania, i ked’ sa niekedy priecia miestnej tradicii.

Znizovanie vyznamu tradi¢nych spolocenskych vztahov, najméi pribuzen-
skych vztahov a vzt'ahov v lokdlnom spolocenstve odrazaju zatial’ len ojedinelé
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snahy o malé kary a rusenie reciprocity v tejto zlozke ritualu. Stadium zmien
pohrebnych ritudlov tak potvrdzuje nazor Daniela Millera, ze nové formy
diferenciacie, ktoré vyvolava moderna, v narastajucej miere zavisia od
spolo¢enskych rozdielov (Miller 1995: 3—4). Ako aktéri zmien funguju elity,
muzi a najméd Zeny z rodin najvyssie spolo¢ensky postavenych.

V poslednej dekade 20. storocia narastala uloha Zzien v priprave
a vykonavani pohrebnych obradov. Zeny jednak prevzali na seba tradi¢né
¢innosti, ktoré pévodne vykonavali muzi, ako dohovaranie pohrebu s fararom,
so spevackym zborom, s hudobnou kapelou, pozyvanie pribuznych a zndmych
na kar. Na druhej strane zeny zacali vykondvat niektoré funkcie v cirkvi ako
kostolnic¢ka, zvonarka, predmodlievanie, ktoré¢ povodne boli doménou muzov,
a ktoré ich priviedli k vicsej GiCasti na vSetkych cirkevnych obradoch, teda aj na
pohreboch. Angazovanost’ zien v cirkvi je v Zavode v suCasnosti vSeobecne
vy$$ia, ako angazovanost’ muzov. Aj z tohto dévodu st dnes hlavnymi aktérmi
zmien v pohreboch najmé Zzeny. Nazdavam sa, Ze narast angazovanosti zien vo
verejnej sfére modzeme tieZ interpretovat’ ako jeden zjavov postupujucej
moderny.

Pripadova s$tudia pohrebného obradu v obci Zavod je prispevkom ku
spoznavaniu zmien, ktoré nastali pod vplyvom postsocialistickej transformacie
po roku 1989 na Slovensku. Poukazuje na ambivalentnost, komplexnost
ivarietu sucasnych kultirnych javov asleduje, ako boli kultirne javy
modifikované predchadzajucim vyvojom v dlhodobejSom ramci moderni-
zanych procesov. Sustreduje sa na Specifické lokalne podmienky, ktoré
vyustili do konkrétnych lokalnych foriem a mali svoj ,,lokalny ¢as* zmien, no
zaroven ukazuje, ako lokalne javy reagovali na vSeobecné spolocenské zmeny
i globalne kultarne procesy, ktoré zasiahli — iked’ vinom case — iostatné
komplexné moderné spoloc¢nosti.
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,Cokoladova Maria“
— ,romske krest'anstvo* na Slovensku

Tatiana Podolinska

Klicové slova: ,,romske krestanstvo*, romska ludova zboznost, , kontraktacny* a
,,obrazovy“ modus religiozity

Key words: Romany Christianity, Romany folk-beliefs, covenant and imagistic
modes of religiosity

The aim of the study is to emphasise the need to re-examine terminology commonly
used in relation to the “Romany religiosity.” Historical and cultural contexts of the
notions “religion” and “Christianity” need to be particularly re-examined. The
author focuses on the phenomena of present “Romany folk beliefs.” The Slovak
majority defines the later as superficial. The author argues that this type of
Christianity is practiced specifically “within” (in particularly on the margin of),
“out of” or “parallely with” official Christianity. She outlines the main features of
the “Romany Christianity” putting them into general typologies as well as non-
European types of Christianity respectively non-European types of religions
(according to Harvey Whitehouse and Simon Coleman’s typologies). Consequently,
she defines “Romany Christianity” as an ,,imagistic” mode of religiosity with a
“contractual” type of the “God’s agreement” in contrast with the “doctrinal” mode
of religiosity and “covenant” type of the “God’s agreement” common in the
“Christianity of majority.” Unlike previous, “negative” definitions of Romany folk
beliefs as “deviations” or “contaminations” of majority beliefs, the new typology
developed by the author enables neutral definition of “Romany Christianity.” The
“Chocolate Mary” (i.e. Virgin Mary with a brown colour of skin) is used within the
study as the author’s metaphor for the “Romany Christianity” and at the same time
as an authentic example of the “Romany transcription/translation” of a religious
symbol.

O ¢om hovorime?
V stvislosti s rdmskou duchovnou identitou sa stretdvame so zna¢nym

terminologickym zmétkom: mame hovorit’ o nabozenstve Romov (romskom
nabozenstve), romskej religiozite, romskej konfesionalite, alebo o romskej
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zboznosti, duchovnosti & spiritualite?’ Tento problém tzko suavisi
s problémom romskej identity ako takej, v ktorej mozno rozlisit' dve za-
kladné polohy: vnutornu identitu, ktora je vysledkom zivota v komunite a je
zalozena na osobnych-rodinnych zvazkoch a vonkajsiu identitu, ktora je
vysledkom interakcie a formou medidcie/arbitraze so svetom majority,
vonkaj$im — prijatym nastrojom sebareprezentacie v zmysle vhodnej ,,po-
nukanej nalepky“. Dichotomia vonkajSej a vnutornej identity sa prejavuje aj
v problematickej kategorizacii romskej zboznosti, ktord ma vonkajsie Crty
podobné/zhodné s majoritnymi, avSak ich vnutorny obsah je Specificky,
alebo celkom odlisny. Podla klasifikacie vonkajSich prvkov zboznosti su
Romovia na Slovensku krest’anmi (takto sa aj sami deklarujt). Pri klasifika-
cii vnatornych prvkov ich zboznosti sa potom vo vedeckej literatiire mozno
stretnat’ s pojmami ako: povery, magia, prezitky, pohanstvo, jednoduchost
(primitivnost’), autochtéonnost’, konzervativnost, synkretickost, archaic-
kost’... pric¢om mnohym nemozno upriet hodnotiaci a sporny charakter.?
V d’alsom texte budem preto pracovat’ s terminom réomska zboznost,® ktory
vnimam ako ne-askriptivny a neutralny.

V tomto prispevku chcem upozornit’ na fakt, Ze pri skimani romskej
zboznosti musime uplatnit’ iné kategorizacné pristupy ako pri skumani
majoritnej zboznosti, a tiez na fakt, ze pojmy ,,nabozenstvo* a ,krestan-
stvo®, sktorymi v socidlnych vedach bezne pracujeme, su kultarne
a historicky podmienené. Osobitne sa chcem venovat fenoménu, ktory
nazyvam ,,romske krestanstvo®. Priblizenim historického diskurzu sa poku-
sim ukazat’, ako definicia terminu deformuje predmet, ktory oznacuje, resp.
formuje nase pozeranie sa nan. Pokus o hl'adanie nového terminu a novych
definicii je v istom zmysle vyzvou na ur€ita transformaciu sii¢asného spolo-
¢enského aj spolo¢ensko-vedného diskurzu. V tomto smere ma moj prispe-

' Nigska 8kola v Srbsku pod vedenim Dragoljuba Dordevica si zvolila vyskum rémskej
zboznosti ako svoj hlavny program, pricom pouziva termin ,,rémska nabozenska kultira“
(Dordevic 2003).

2 Hodnotiacemu podtextu sa prekvapujico nevyhyba ani najnovsia (kriticka) antropologicka
literatara: ,,obyvatel'ov romskych o0sad nie je mozné na rovine kultirneho systému povazovat’
za krest'anov, rovnako ako nemozno ich kulture prisudzovat’ krestansky charakter. V tomto
ohlade nie je relevantny ani rozhodujici fakt, ze sa sami za krestanov povazuju a ako
krestania sa deklaruja... (...) Musime priznat, Ze v tomto ohl'ade sa obyvatelom romskych
osad podaril (neuvedomovany) grandidzny trik, ked’ prave neskryvana a nadSend akceptacia
krest'anskych symbolov a artefaktov aich vehementné davanie na obdiv umoznili pod ich
raskou nad’alej robit’ magické praktiky* (Jakoubek 2004: 180).

3 Termin ,,rémska zboznost™, ktory poniika slovenéina, je mozno najvystiznej$im vyjadrenim
momentalneho stavu réomskej religiozity. Ak hovorime o rurdlnych komunitich Romov,
vicsina Romov je veriaca (¢i uz v konkrétnej cirkvi alebo mimo nej). S definiciou ,,zivot
s Bohom*, ktor v sebe termin ,,zboznost™ implicitne obsahuje, by teda suhlasila vacsina z
nich.
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vok do Etnologickych rozprdv s nosnou témou ,transformacia“ aplikacny
a neskryvane apelacny charakter.

Ako o tom hovorime?

»Elity“ verzus ,,Cigdani“ v minulosti

Stretnutie s inakost'ou v podobe Romov sa v Eurdpe vyvijalo od (pre-
hnane) pozitivnej kategorizacie Roémov ako kajucnikov az ku (prehnane)
negativnemu obrazu o Rémoch ako ,,ludi bez ndbozenstva“. Tento obraz
nadobudol charakter dobového topoi: ,,Cigani su Skaredi, oddavaju sa za-
halke, ziji z kradezi, taboria na poliach, si vyzvedacmi nepriatel’a, predpo-
vedaju buducnost’ a zivia sa jej vykladanim, nemaji ziadne nabozenstvo,
nemaju vlast* (Rheinheimer 2003: 133). Eurdpske cirkevné autority
v historickych pramenoch hovoria o Romoch ako o kuzelnikoch a definuju
ich ako tych, ,ktori st inSpirovani Satanom a predstieraju vestenie nezna-
meho* (Soulis 1998: 12). Nazor ,,uhorskej (elitnej) vacsiny* formuluje
Augustini ab Hortis takto: ,,Ani v Sedmohradsku ani v Uhorsku nemaja
Cigani vlastné nabozenstvo, ale sa riadia zvyklost'ami krajiny a l'udi, medzi
ktorymi byvaji a ziji. Do Uhorska prisli bez pochyby aj s gréckym nabo-
zenstvom. Teraz su uz katolici, alebo sa hlasia k jednym alebo k druhym
protestantom. Takéto je ich naboZenstvo navonok. Co sa tyka ich vnutor-
ného presvedCenia a viery, o tom nam chybajii vedomosti a poznatky. Svo-
jim srdcom neprinalezia ani k jednému nabozenstvu...“ (O ndbozZenstve
Cigdnov, Augustini 1995 (1776): 63) alebo d’alej ten isty: ,,Deti sice davaju
krstit, ale nie zucty voc¢i tomuto bozskému nariadeniu, alebo v snahe
o blaho svojej duse, ale ako mozno zistit' z ich chapania nabozenstva, iba
z napodoby a zvyku, alebo dokonca v snahe ziskat’ obvyklé peniaze od
krstnych rodicov. ...z tohto dovodu chodia s novorodeniatkom z dediny do
dediny a tento podvod opakuju tak dlho, kym sa im dari“ (Augustini (1995)
1776: 64). V dobovom obraze z tzemia Uhorska je Romom okrem atributu
formalnej zboznosti, ne-viery ¢i ne-nabozenstva, pripisované praktizovanie
heterokulturne ,,zakazanych“ magickych praktik ako vestenie’ a Iibostna
magia.” Aj odlisnost’ na zaklade ,,tmavej pleti bola zdévodnena nabozen-
skou cestou, tj. nasla sa pre nu kvazi-biblicka (kvazi-etiologickd)
interpretacia v zmysle, ze Romovia s potomkami (tmavého a pachnuceho)

4 ,Toto podvodné remeslo sa pokusali robit vo vietkych krajinach, do ktorych prisli“
(Augustini 1775: 344, 407, pricom d’alej upresiiuje, Ze iSlo o hadanie z ruky).

> Tvéria sa, ze ovladaji kazla, ktorymi pricaruju milenca, neplodnym Zenam... oplodnenie
(Augustini 1775: 415). Obidve praktiky S. Augustini chape v sekularnej oblasti, ako
(podvodny) spdsob remesla, resp. obzivy. Podobne sa o tomto remesle zmienuje J. L. Holuby:
,Ciganky vykladali karty, hadali pover¢ivym ludom zruky apritom uchytili ¢o mohli“
(Holuby 1993: 147).
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certa (Uhorsko, Genealogia Zingarorum zo 17. storo€ia, Kiillés 2003: 29—
30). Piesen zo spevnika zroku 1670 z Vasarhelyu spomina celkom kon-
krétnu poziadavku Rémov ktorou podmieiiuju svoje prestupenie na ,,pravi
vieru: ak im Boh neda kostol postaveny z réznych druhov potravin,® tak
radiej zostant ,neveriaci® (Kiillds 2003).” Nosny sujet ma parodovat’ Ré-
mov na spdsob ,.kultary chudoby* (,,vecne hladni Cigani“), ale odraza i
negativne hodnotenie rémskeho spésobu komunikacie s Bohom v zmysle
,hieCo za nieco”, ktory majorite pripominal nemiestne ,kupce-
nie/vyjednavanie®. Celkovy charakter piesne paroduje rémsky spdsob
zboznosti, ktory vyznieva naivne pragmaticky. Podobne sa velmi Casto
paroduje laxny pristup Romov k navsteve kostola a neznalost ,,oficialnych
modlitieb” (modlia sa len za jedlo). Aj fenomén rémskej modlitby je dolo-
zeny len v parodovanych podobach: tato ¢asto zacina prosbou k Jupiterovi
anasledujii nezrozumitelné latinské a skomolené (kvazi)romske slova
a pod. (Kiillés 1993, 2003, Krekovicova 1999: 38, 2005: 75-76).

Dobovy ,.elitny* (oficialny) obraz v Uhorsku Rémov hodnotil jedno-
znacne na zaklade nabozenského kodu. Ich zboznost/duchovnost’ prebie-
hala mimo cirkevnych $truktir a nevykazovala ziadne znamky (akejkol'vek)
dogmatiky alebo (akejkol'vek) teoldgie. Nabozenstvo ,bez knihy“ a,bez
kostola* bolo z hl'adiska dobovej optiky ,,neviditeI'né“. To, ¢o z neho predsa
len ,,bolo vidiet*, bolo merané majoritnymi normami zboznosti a ako také
posobilo neprijatelne: kupcenie s Bohom, pragmaticky vzt'ah k Bohu, for-
malny pristup k navsteve kostola i k cirkevnym sviatostiam, nedodrziavanie
nabozenského kodexu — ,,Desatora“ a praktizovanie nekanonizovaného
spdsobu komunikacie s ,,posvitnom* (veStenie a magia).

wLud“ verzus ,,Cigani“ v minulosti

Dolezita ulohu nabozenského kodu pri posudzovani Romov mozno
velmi dobre dolozit’ i v historickom ,,Judovom® heteroobraze Romov na
Slovensku (aj pri vel'mi zizenom vybere, ktory predstavuju Cisto folklorne
zanre). Tu jasne vidiet, ako sa akcentuje ,,inakost™* najmé na zaklade nabo-

yenského kodu.® V Pudovom* heteroobraze konstruovanom na zéklade

¢ Paralelou/pokradovanim uvedeného pribehu, moézu byt rézne ,,autoobrazy* vysvetlujuce, ze
Romovia nemaju vlastny kostol, pretoze im ho zozral somar (alternativa: z tohto istého dévodu
nemaju vlastnt posvitnu knihu, Haltrich 2004 (1856), Cvitkovic 2003).

7 Za laskavé poskytnutie prekladu bratislavskej prednasky Imely Kiillés: ,,Zobrazenie Cigdnov
v rukopisnej popularnej poézii zo 17. a 18. storocia“, ako imonografie ,,Cigdnyok a régi
magyar kozkoltészetben a XVII. szazadtlol a reformkorig® uvedenej autorky, d’akujem doc.
PhDr. Eve Krekovicovej, DrSc.

8 Eva Krekovi¢ova na historickom anekdotickom materiali $tatisticky preukazala prioritnost
parodovania na zaklade nabozenského kodu, t.j. definovanie ,inakosti“ na zaklade inej,
ciganskej viery* (Krekovi¢ova 2005: 76-77).
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»inakosti“ sa hodnotia skor ,,viditel'né* zlozky nabozenstva, t.j. ,,praktické
nabozZenstvo“. Vykazuje jasné znamky doverného kontaktu a dokladné
znalosti ,,$pecifik”. Hodnoti skor romsku zboznost’ (v zmysle romskej inter-
pretacie majoritného krestanstva), v ktorej rozlisuje niekol’ko zékladnych
prvkov ,,inakosti*:’

a) iné chapanie ,,Desatora“ (najmi v zmysle akceptovania kradeze)
b) iné vnimanie spovede (laxny vztah k spovedi, kradnutie pocas spo-
vede)

c) iny, familidrny pristup k Bohu (tvorba deminutivnych osloveni
a vnimanie na zaklade pribuzenskych vztahov)

d) iné vnimanie osoby kfiaza (nie je vnimany ako svétad osoba, mozno
ho oklamat’, okradnit’, zosmiesnit’...)

e) iné vnimanie zakladnych dogiem, resp. ich nepochopenie (dogma
o Sv. Trojici, odmietnutie dogmy o zmftvychvstani Krista, nepocho-
penie sviatosti)

f) domnely romsky polyteizmus

g) ocCakavanie realnej/materialnej odmeny, ale aj trestu tu na zemi

h) nenavstevovanie kostola

1) neznalost’ oficidlnych modlitieb: vlastné modlitby v romskom jazyku

s vlastnym obsahom (za ispesny priebeh kradeze, modlenie za jedlo,
za peniaze)

1)) predstava o redlnej pritomnosti sacrum'
svitca palicou atd’.)

Tieto charakteristiky zvdc¢sa nachadzame v parodickych pribehoch, kde
vystupuje Rom ako ,komickd postava®.!" Kedze humor je jednym zo
spdsobov vyrovnavania sa s ,,inakost’ou”, paradoxne umoziuje ,,podat* aj
inak neprijatelné prvky v takej podobe, Ze sa dostavaju az na prah akcepto-
vatelnosti, bez toho, aby prestali byt ,,inymi“.

»Ludovy*“ heteroobraz sa v zakladnych charakteristikach zhoduje
s vysSie spominanym ,.elitnym® heteroobrazom. Romska zboznost' sa tu
hodnoti ako formalna v otdzke navstevovania bohosluzieb a laxna k zéklad-
nym dogmam i nabozenskému kodexu. Komunikécia s Bohom je hodnotena
ako nemiestne familiarna a naivne pragmaticka, navyse bez ,,nevyhnutnej*
mediacie kiaza (okrem prvej a poslednej sviatosti, ktoré st tiez vnimané
Specificky). Romska viera v ilom vykazuje ¢rty naivného ,,predmetného
realizmu® a ma silne ,,prézentné” prvky. Za pozornost’ vsak stoji fakt, Ze
nelitne”  odsudzované praktiky ,,veStenia“ a ,Iibostnej magie, sa

% vsochach (bitie sochy

° Podrobnti analyzu s konkrétnymi prikladmi som urobila v $tadii ,, Novd rémska duchovnd
identita. Charizmatické hnutia medzi Romami na Slovensku * (Podolinska 2007, v tlaci).

'K definicii sacrum v rémskom prostredi pozri blizsie poznamku &. 17.

"' Ku komickej postave Roma v ,tradi¢nom prostredi* pozri Krekovicova 2006.
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v ,Judovom® prostredi prijimaja skor pozitivne, alebo s respektom
a paroduju sa len zriedkavo. Ako také zrejme koreSpondovali s dobovymi
,ludovymi* formami zboZnosti, resp. ich komplementarne doplnali.

,,Romske krest’anstvo“ dnes

Vicsina  dobovych hodnoteni rémskej zboznosti vychadzala
z dobového konceptu ,,ndbozenstva“ a ,krestanstva“. Tieto koncepty boli
pokladané nielen za neutrdlne, ale aj za jediné mozné a mali silné exkluzi-
vistické zafarbenie. Bez toho, aby sme si to jasne uvedomovali, sme nad’alej
do velkej miery ,,uvdzneni“ v tychto konceptoch, ktoré pretrvavaju nielen
ako bezne pouzivané stereotypy v praxi i v médiach, ale aj v naSich vedec-
kych kategorizaciach.

,,.Zdola iniciovana relokdcia sacrum®. Fasada rodinného domu. Raslavice. Foto:
T. Podolinska, 2006.
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V pripade Romov je vel'mi naro¢né narabat’ s akymkol'vek typom zo-
vSeobecneni. Nakol’ko nejestvuje komplexny terénny vyskum duchovného
zivota Romov na Slovensku s jednotnou metodikou, a nakol’ko ide o v jadre
dynamicky fenomén, mozno nizSie nacrtnuty obraz brat’ zatial’ s rezervou.
Vypoveda len o istych spolocnych ¢rtach duchovného zivota Rémov, ziju-
cich vo vybranom pocte romskych komunit prevazne vidieckeho charak-
teru. Vychadzam pritom zatial’ z ojedinelého plo$ného terénneho vyskumu
v deviatich romskych lokalitach, ktorého som sa osobne zucastnila v roku
2003 amdjho vyskumu v jedenastich romskych osadach na vychodnom
Slovensku v roku 2006. Vsetky tdaje je navyse potrebné davat’ do kontextu
so sucasnou ,,ludovou* (vidieckou) vierou ako takou, na pozadi ktorej vy-
znievaji viac alebo menej kontrastne (,,$pecificky* romsky)."

Zo zisteni tychto vyskumov vyplynulo, ze Rémovia sa stavaju k majo-
ritnému krestanstvu, ktoré sa im na Slovensku pontka, pomerne kriticky:

1. ,,Majoritné krestanstvo* na Slovensku vié§ina Rémov chape ako ,,biele
krestanstvo®. Vnimaju ho ako etnicky a kultirne podmienené, ako nabozen-
stvo majority a pre majoritu (,, Ukazovali nam Boha zvrchovane. On je tu,
a vy k nemu nemdte pristup “, Podolinska 2003a: 171)."

2. ,,Majoritné krestanstvo® je podl'a Romov prili§ forméalne. Osobitne kri-
ticki st Romovia k ,.tradicnym* majoritnym formam religiozity (zboznost’
merana poétom navitev kostola)."” Skutoéna zboznost’ sa viak podla Ré-
mov ma merat’ intenzitou nabozenského prezivania (,, viera v srdci*, ,,viera
zo srdca®).

Fenomén, ktory sa tu pokasim opisat’ a ktory nazyvam ,,romskym kres-
tanstvom®, je vlastne volne povedané rémskou ,tradi¢nou” (,,'udovou®,
vidieckou) vierou ¢i rémskou ,tradi¢nou” zboznostou, fungujiicou svoj-

'2 Konkrétne ide o material ziskany z prvého plogného religionistického vyskumu romskej
zboznosti na Slovensku s nazvom ,,Religiozita slovenskych Romov®, ktory prebehol v roku
2003 pod vedenim Milana Kovaca a Arme B. Manna v romskych komunitach v obciach:
Cakajovce, Lukécovce, Madunice, Rankovce, Borka, Lomnicka, Bystrany, Letanovce, Spisské
Tomasovce, Postarka (sidlisko), Zborov, Zlkovce, Telgart, Plavecky Stvrtok. Lokality na
vyskum boli zamerne volené ako rézne sondy: etnicky aj konfesijne rdznorodé lokality,
s odlisSnymi typmi majoritného vierovyznania a pod. (Zhrnutie vyskumu pozri v: Kovaé —
Mann 2003: 129-146.)

B K ,3pecifickosti romskej religiozity Z. Palubova uvadza: ,,'udové nibozenstvo Rémov ma
urcité osobité prejavy, ale ich Specifickost’ spociva nie tak v povodnosti javov (...), ale v ich
intenzite, frekvencii vyskytu, vyraze (...), vo vonkajsej podobe...“ (Palubova 2003: 33).

' /Nerom/ si nikdy nesadne do lavice, v ktorej sedi Rom*, ,, Oni nekukajii, e idete k Bohu, oni
kukaju, jaké mate Saty* (DjuriSicova 2003: 111); ,, Ked' ideme do koscela, ta se biele hiievaju,
ze us§ Cigarii su v koscele* (Palubova 2001b: 83).

5 To neni Sicko kostol. Dam sebe obrizok a modlim sa. Keby som neveril v Boha, tak
neberem do chyze ani toto* (DjuriSicova 2003: 111); ,,My mdme viru krestanski. Hoci do
kostela nechodime, to je skutecnd pravda. Obrazky ale mame!*, ,, My nechodzime do kostela,
ale vjerime!“ (Podolinska 2003a: 162).
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skym spdsobom ,,v* majoritnej viere (na jej okraji) a svojskym spdsobom
,,mimo* nej, ¢i paralelne ,,s° nou. PresnejSie budem hovorit’ o nieGom, ¢o
majoritne klasifikujeme ako ,,formalny“ alebo ,vlazny*“ katolicizmus
s prvkami ,tradi¢nej Pudovej viery®, ktory Rémovia spontanne praktizuju
v osadach na vychodnom Slovensku. Mam teda na mysli ndbozensku situa-
ciu v osadach, ktoré este ,,nepresli“ misiou ¢i silnejSou evanjelizaciou nie-
ktorej znovych alebo tradicnych nabozenskych cirkvi (pripadne situaciu
pred tymto kontaktom).

Z momentalne jestvujucich vyskumov vyplynulo predbezne niekol'ko
zakladnych ¢it sicasného ,,romskeho krestanstva“.
1. ,, Flexibilnd relokdcia sacrum*:'®

Romovia dokazu flexibilne relokovat, (tj. umiestiiovat’ a pre-
miestiiovat) sacrum'’ v priestore i v Gase. Do velkej miery to suvisi

'® Termin ,,relokacia sacrum“ tu pouzivam ako adaptaciu konceptu ,.kultirnej relokacie miesta
identity v pripade diasporickych kultir. Edward Casey hovori o schopnosti diasporickej
(nomadskej) kultury relokovat’ artikulaéné miesta identity v ,,neohranicenej* lokalite ¢i lokalite
bez hranic (,,nonlimited locality*). ,,Nomadsky priestor je podla neho velmi presne
lokalizovany, vzdy sa javi ako urcité miesto na fomto tu mieste. Zaroven vsak nie je
delimitovany, je Specidlnym druhom priestoru. Konkrétne miesto tak nie je len konkrétnym
miestom tu, na tomto mieste vypichnutom z priestoru, ale je zaroven miestom v lokalite bez
hranic* (Casey 1997: 304). Rob Wilson a Wimal Dissanayake (1996: 2) hovoria v tejto
suvislosti o ,,reartikulécii identity” v procese ,,prekladania® a ,,premiestiiovania® (,.translating
and translocating) miesta identity. Ide v podstate o schopnost’ diasporickej kultury
redefinovat’ silnu citovi vézbu ku konkrétnemu priestoru, artikulaénému miestu identity
(napriklad vlast’), vnimanému ako striktne geograficky vyclenenému priestoru. Podl'a Benziho
Zhanga moderna diasporickd identita tak istym sposobom rus$i homogénne mody
prinalezania® a pracuje s deteritoridlnou konstrukciou identity, ktora je sucasne lokalna aj
translokélna (globalna) (Zhang 2006: 151). Tak mdZe napriklad moderny Ciian plnohodnotne
prezivat' svoju ¢insku identitu v Amerike, prostrednictvom symbolickej solidarity
a symbolickej vlasti ,,bez hranic* (Zhang 2006: 133). Koncept ,relokacie” v konstrukciach
identit modernych diasporickych kultar pokladam za velmi inSpirativny. Pracuje
s diasporickym-nomadskym-cestovatel'skym typom identity, ktord uz netazi ,,redlne putovat™
ani ,,realne sa vratit’ do geografickej vlasti“. K artikulacnému miestu identity preto pristupuje
translokalne, ¢o jej umoziuje priestorovua flexibilitu. Schopnost’ ,,relokacie” tiez zaujimavym
spdsobom poukazuje na konstrukciu identit skupin zijucich zdmerne ,,na hranici®, pricom
hranicou s oni sami“. Domnievam sa, ze koncept ,,relokacie”, ktory sa navonok prejavuje
i v schopnosti ,,flexibility”, sa da vel'mi Uspe$ne uplatnit’ aj v pripade Romov, ato ibez
dalsieho rozvijania diasporického ¢i nomadskeho aspektu ich kultiry. Na priblizenie romskej
schopnosti ,.flexibilne relokovat sacrum® pouzijem eSte jeden citat od Gillesa Deleuzeho
a Félixa Guattariho: ,,Absolutno je lokalne, najmé preto, ze jeho miesto nie je delimitované*
(Deleuze — Guattari 1987: 494). To je takmer presna definicia roémskeho vnimania sacrum,
ktoré je lokalne (viazané na predmet a Casopriestor), ale zaroven translokalne. , Romske
sacrum ““ tak ma vysoky potencial ,,relokacie” (zmeny miesta, predmetu, ¢asopriestoru) — preto
v tejto stvislosti hovorim o ,,flexibilnej relokacii sacrum®.

7'V tomto smere je opit’ tazké pouzit aktkolvek ,klasicki“ religionistickd definiciu terminu
sacrum, pretoze romske vnimanie sacrum, ani jednej z nich celkom nezodpoveda. Najblizsie
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s prevladajucim predmetnym vnimanim sacrum anizSou mierou pozia-
davky casopriestorove]j stability sacrum. V ,romskom krestanstve® sa
nestretavame s takou mierou ¢asopriestorovej viazanosti a ukotvenosti, ako
je to bezné v ,majoritnom krestanstve*. V ,majoritnom krestanstve® si
pritomné dva typy predstav, ktoré v podobe dorazov ¢i akcentov formuju
nabozensku prax a zboznost: a) isty druh sakrilnej ,topofilie,"® b) isty
druh sakralnej ,.chronofilie. Sacrum je vnich fixne viazané na isté
konkrétne a nepremiestniteI'né body v priestore a v ¢ase (sacrum pritomné
iba/najméd pocas cirkevnych obradov, sacrum viazané na mury kostola,
mury cintorina atd’.). Medzi Rémami sa sacrum uctieva predmetne
a lokalne, tato predmetnost’ a lokalnost’ v8ak nema fixny, ale flexibilny
charakter. Sacrum tak sice je usidlené v kostole, krizi, kaplnke, obraze,
soche, ruzenci atd’., ale ,,jeho adresa” v tomto smere nemusi byt trvala.
Z vonkajSicho pohladu sa to naozaj javi ako ,stahovanie®, pruzné
premiestiiovanie (relokacia) sacrum zmiesta na miesto, resp. pruzné
,Vyviazanie“ sacrum z podvodnych casopriestorovych bodov a jeho pruzné
,haviazanie”“ na iné/nové. Sacrum sa zacne ,javit* = uctievat na inom
mieste alebo prostrednictvom iného predmetu. Povodne ,,posvétny predmet™
tak mdze svoju ,,posvitnost™ celkom stratit, mdze sa beztrestne opustit’,
znicit’ alebo zahodit’; podobne povodne ,,posvitné miesto” sa mbdze prestat’
aktivne uctievat’ a pod.

Flexibilna relokacia sacrum do velkej miery stvisi s moznostou aktiv-
neho vstupu, aktivnej ucasti, resp. iniciacie — nielen zo strany Boha (A), ale
i zo strany ¢loveka (B). ,,Posvitnost™ predmetu nie je implicitnd ani samo-
zrejmd, vopred ,,zvonka/zhora dana®, ale uréuje sa (aj) prostrednictvom
konkrétneho individua ,,zvnttra/zdola™ a zavisi (aj) od jeho voéle, resp. po-
sudenia. Sacrum je v predmete pritomné dovtedy, kym sa ,,javi“ (ako funk-
¢né, kym posobi). Indikatorom sacrum je teda clovek, individuum.
V okamihu, ako sa sacrum v predmete prestava ,javit* (predmet straca
svoju ucinnost’, sklame, prestava chranit, nesplni ziadost’ a pod.), predmet

ma asi k eliadovskému konceptu sacrum, v zmysle jeho zjavovania/prejavovania sa vo svete
veci. Boh je aktivny &initel’ (ottovsky ,,Zivy Boh®), ktory sa vnima najma prostrednictvom jeho
pdsobenia a ,javenia sa“ vo svete veci. Predmet/miesto, v ktorom dochadza k javeniu sacrum
je sakralny, ,posvétny”, vzmysle obsahovania a sprostredkovania sacrum. ,Posvitné
predmety* su do velkej miery vnimané ako komunikacné média a,posvitné miesta“ ako
mediatory bozskej moci. Romske vnimanie sacrum priblizne zodpoveda -eliadovskym
terminom zjeho morfologickej koncepcie sacrum, najméd terminom hierofania — teda
»Zzjavovanie sacrum* a kratofania — ,,prejavovanie bozskej moci“ (napriklad Eliade 1998: 106—
132).

'8 Gaston Bachelard hovorf o Ltopofilii, ako o silnej citovej vizbe na konkrétne miesto, ktora
je ustrednym prvkom v procese konstruovania identity (Bachelard 1969: 8).
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prestava byt (vnimany ako) ,,posvitny*. Mieru aktivneho vstupu ¢loveka do
procesu (re)lokacie sacrum uréuje aj miera aktualnej potreby.

Ako priklad ,,zdola* iniciovanej relokacie sacrum (B), moéZem uviest’
pamitnik obetiam povodni v strede jarovnickej osady, ktory pozostava
z pamdtnej tabule s menami obeti a mramorového kriza. Hoci toto miesto
nebolo nikdy vysvitené, akriz ma oficialne iba komemoracni funkciu,
Romovia ho pouzivaju vo svojom kazdodennom praktickom Zzivote, ked’
(okrem vecného susenia svojich kobercov na plote okolo pamétnika), hadzu
k pamétniku drobné mince ,.ked’ treba zrusit’ prisahu®. Okrem priestorovej
relokacie je tu rovnako zastipena ¢asova. Zaznieva v spojeni ,.ked treba“,
¢o znamena, v ktorukol'vek denntl alebo no¢nt hodinu. V noci sa napriklad
Casto vyuziva ,,vernostna“ prisaha na krizi pred kostolom alebo na cintorine,
pretoze kostol je vtedy zatvoreny (z pohl'adu Rémov je vlastne az na nie-
kol’ko vynimiek zatvoreny ,,stale”.) Tato ,,zdola“ (zo strany ¢loveka) inicio-
vana relokacia ma vyrazne funkéno-prakticky raz.

Interiér romskeho obydlia. Zehiia. Foto: T. Podolinska, 2006.
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Na vychodnom Slovensku som sabezne stretavala i s fenoménom
,»zhora® iniciovanej relokacie sacrum® (A), ked’ si Romovia pod vplyvom
osobnych mystickych zazitkov (z Bozskej inspiracie) postavili bud’ vlastna
,romsku® kaplnku v tesnej blizkosti osady (najmd ak kostol alebo ,,ofi-
cialny* kriz bol ,,az prili§ d’aleko), alebo individualnu kaplnku v blizkosti
vlastného domu, ktord slizila aj ostatnym ¢lenom komunity.

2. Prézentny charakter:

»,Romske krest'anstvo* ma prézentny charakter. Je orientované na po-
zemsky zivot a na pritomnost’. Vzdialenej minulosti, ani vzdialenej buduc-
nosti sa nepriklada velky vyznam. Validitu ma aktualna pritomnost’ a deje
s fiou tzko spojené (v gramatickych kategoriach predpritomného a v blizke;j
buducnosti prebiehajiiceho Casu). Z tohto dévodu sa nadbozenska sankcia aj
nabozZenska odmena ocCakava takmer okamzite (pripadne v blizkej buduc-
nosti). Kazda situdcia, ktora istym spdsobom vybocuje ,,z normality sa
interpretuje v nabozenskej rovine. ViacSinou ide o udalosti negativneho
charakteru, ktoré¢ sa vnimaju a interpretuju ako Bozi trest. Typicka je tiez
prevaha predstavy ,,Trestajuceho Boha“. Pre kazdu negativnu udalost’ sa
v blizkej minulosti vyhl'add dovod v zmysle porusenia zmluvy (vicsinou
prisahy). Prézentny charakter ,,romskeho krestanstva“ dokladaju tiez po-
merne vagne predstavy o posmrtnom zivote, resp. neprepracovana eschato-
logia. ,,Peklo® ani ,,nebo” nestelesiuju dokonalé obrazy ,,zla*“ a ,,dobra“
(,,aj v nebi sa musi pracovat’). Znama predstava, ze vsetci ,, Cigdni idu do
neba® je tiez prejavom prézentného vnimania krestanstva: ked’ze trest za
zI¢ skutky prichadza v romskom Zivote okamzite, kazdy Rom si uz na zemi
odpyka svoje hriechy a ,,do neba“ odchadza ,,oCisteny“. Vo véaésine rom-
skych eschatologickych predstav preto ,,peklo” (a ,,0¢istec” chyba) a ,,nebo*
plni skor ulohu zahrobia, kde sa Zije ,,0 nieco lepsSie” ako tu na zemi. Pré-
zentny charakter ,,romskeho krest'anstva® méze viest’ k nerozvijaniu narati-
vov o posmrtnom zivote. Bohaté spektrum narativov o revenantoch (,, mu-
loch*) je dokladom toho, ze zahrobie sa istym spdsobom ,.eviduje, ale len
do tej miery, do akej ma aktualny kontakt s pozemskym svetom v zitej
pritomnosti.

3. Pragmaticky typ zmluvy s Bohom:

Romska komunikécia s Bohom ma pragmaticky, resp. prakticky cha-
rakter. Na ilustraciu uvediem uryvok dialégu z terénneho dennika (Podolin-
ska, vyskum 2006): ,,Verite v Boha?*“ — ,, Ta verime, Sak su deti este malé!*
Viera je tu vnimana ako vymenny artikel za BoZziu ochranu. Doslovne ma
charakter striktnej obchodnej zmluvy, kde su presne stanovené podmienky
typu ,,nie¢o za nieco”. Tento kontrakt sa uzatvara ad hoc, pre konkrétnu
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udalost’ ama tiez vyrazne prézentny charakter. Romovia ,,nerozumeju‘
¢asovo vzdialenym a vagnym, v symbolickej rovine formulovanym ,,BoZim
odmenam*® v podobe ,,spasy”, alebo ,lepSicho posmrtného Zzivota“. Tato
zmluva ma obojstranne zavédzny charakter, v pripade jej nedodrzania zo
strany Boha, md Rém plné pravo byt nahnevany, hromzit, pripadne po-
trestat’ ¢i zniCit’ posvitny predmet, pri ktorom bola zmluva zlozena. Pocas
vyskumu som sa stretavala s oldmanymi/sekerou utatymi nohami a rukami
Krista na krizi. Tento jav som si najskdr vysvetlovala ako prejav vanda-
lizmu, ale neskdér mi bolo vysvetlené, ze iSlo o ,,opravnené” potrestanie
sochy Krista za nedodrzanie zmluvy v zmysle: ,, vSak On uz vie, za co!“ Aj
uz spominané romske ,,rusenie prisahy®, sa de facto vnima ako povoleny akt
,,odstipenia od zmluvy* a deje sa v rovine obchodnej symboliky: Bohu sa
za odstipenie ponikne penazna satisfakcia. Ide len o menej vyznamné pri-
sahy, a preto sa aj ponikany obnos obmedzuje na drobné mince. Rovnakym
spdsobom Roémovia vnimaji penazné dary zbierané pocas oficialnych boho-
sluzieb. Mince vhodené do ,kostolnych zvoncéekov®, zastréené doma za
ramami obrazov, pohodené v kaplnkach a roztrisené okolo krizov st ,,Bo-
zie“, a viackrat som sa stretla s negativnym hodnotenim faktu, ze knaz (cir-
kev) s nimi manipuluje. Ked’Ze tu nejde o ,,bezné milodary* ale o finan¢né
Vyrovlr(}anie, knaz vstupuje do cudzieho kontraktu, ¢o sa poklada za nezia-
duce.

4. Bezprostrednost’ komunikacie s Bohom:

Bezprostrednost’ komunikacie s Bohom sa v ,romskom krestanstve
prejavuje vo viacerych fenoménoch: a) ambivalentny postoj k osobe knaza,
b) individualna komunikacia: modlitby, prosby, kliatby, prisahy, c) doéraz na
zazitkovost’ a emocionalitu.

A) Roémovia neuznavaju privilegovany status v komunikacii s Bohom.
(,, Boh neprehovara len k dajme tomu fararom, a k misiondarom, a ze k takej
obycajnej Ciganke, jak sem ja, zZe neprehovori?! Ale prehovori!*, Podolin-
ska 2003a: 173). Postava kilaza je vnimana ambivalentne. Kilaz (méze) byt
pre nich autoritou (Mann 1995: 157), tato je vSak do velkej miery zalozena
na baze strachu a re§pektu (Cureja 1995: 77).% Stretivame sa tu tiez

! Rémovia ma viackrat ubezpecovali, Zze by nikdy nevzali mince hodené ku krizu &i kaplnke,
z dovodu ruSenia prisahy, pretoze ,.tieto patria Bohu*. Takto pohodené peniaze moze podla
Romov z neznalosti zobrat iba ,,biely”, ktory tomu ,,nerozumie” (Podolinska, vyskum 2006).
Niektoré pribehy sa vSak tykali trestu, ktory postihol tych Romov, ¢o s ,,Bozimi“ mincami
manipulovali. Napokon, ani pocet vyskytu jednotlivym minci, nezodpoveda realite
kazdodenného rusenia mnozstva prisah. Po istom Case je zrejme zmluva uz ,,preml¢ana“.

20 »Myslia si, ze knaz vlastni ur¢itu magicku silu, ktorou im moze uskodit. Napriklad ¢asto sa
stretavame u Romov s terminom ,,te zaginel “ — zacitat’, ¢o znamena, ze kilaz pri ¢itani z misala
moze zaditat’ toho, na koho sa hneva, a tak mu privolat’ nestastie (Cureja 1995: 77).
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s predstavou, ze kiiaz je osoba, obdarend magickou silou,”' a preto moze
vykonavat’ ,,magické ukony“. Okrem takto interpretovanych sviatosti krstu,
manzelstva a sviatosti pomazania nemocnych® méZe jedine kiaz zrusit
platnost’ (Pahkovazne) zloZenej prisahy,” eventudlne vykonat’ ,vernostni
spoved™ Zeny v pritomnosti manzela (a opacne) (Botosova 2003, Podolin-
ska, vyskum 2006). Na druhej strane sa pomerne ¢asto (aj v katolickom
prostredi) stretdvame s kritickym a neddverivym postojom k postave
knaza: , ...Sak su knazi, biskupi, rimsky otec. Ani ten sa s Bohom nevypradva,
a ten by bol najblizsie* (Palubova 2003: 19)** a s vnimanim kiaza ako ¢&lo-
veka, ktory ma Pudské tizby a potreby.” Kitazsky celibat Romovia vnimaju
ako nieCo, Co sa prieci 'udskej prirodzenosti. Medzi Romami nie je pozi-
tivne hodnoteny: kvoli nemu knaz nie je ,tak celkom clovek®”. Kym
u majority celibat posiva postavu kiaza vo valorizacnej stupnici skor na
poziciu ,,nad-Cloveka®, u Robmov je badatelna opacna tendencia. NavySe
uctu voci knazovi nechapu ako povinnt a ,,vopred zjednani“. O romskom
prijati ¢i ignorovani knaza vyrazne rozhoduje miera jeho osobnej charizmy.

B) Romovia chapu komunikaciu s Bohom ako nie¢o osobné, individualne,
intimne. S Bohom maju nezriedka bezprostredny vztah, rozpravaju sa
snim, pofuju ho, tizia sa snim stretnit.”® S Bohom komunikuji
prostrednictvom svojich situaéne improvizovanych modlitieb,”’ prosieb,
ziadosti, zariekani, prekliati, prisah atd’. Romska ,,modlitba“ ma charakter
osobného rozhovoru a osobnej prosby alebo poziadavky na Boha. Moze
mat’ pozitivny (prosebny) alebo ochranny charakter (zariekania proti zlym
snom a pred duchmi mftvych) (Palubova 2001b: 90). Modlitba tiez moze
prosit’ o pomoc v situaciach inak nezlucitenych s ,.Desatorom*;*® a moze

2! Kiiaz je v takomto ponimani kiizelnikom. ...Cim je kilaz medzi veriacimi obl'ibenejsi, &im
ma vyssiu hodnost’, tym sa t¢inok jeho pdsobenia umociuje* (Palubova 2001b: 94).

2 Fardr je doélezity pri krste, sobdsi a pohrebe. Kto by to inac spravil? Iba fardr!“ (Palubova
2001b: 94).

# _Ked porusia prisahu, zaklam@, my ich potom musime chtiac-nechtiac ratovat. Dovtedy
chodia za nami, kym im nepomézeme* (knaz, Palubova 2001b: 83).

2V Boha vjerime, ale fardrovi nevjerime* (Podolinska 2003a: 154).

3 Fardr je taky isty clovek ako my, takisto si zahresi jak ja. Hlavny je Boh* (Palubova 2001b:
94); ,, Nikde neni napisané, aby farari sa nezenili. Ved' boh stvoril muza a Zenu na to, aby sa
mnozili a plodili* (Podolinska, vyskum 2004).

2 Pdn Boh, prid’ ku mne, mam Ta rada, zjav sa mi“ (detska modlitba,; Botosova 2003: 75).

" Priklad vel'mi intenzivneho preZivania modlitby na spdsob dialégu s realnou osobu (Boh
odpoveda, rozprava sa s veriacim, dokonca ma s nim fyzicky kontakt): ,,... On md taky tichy,
mily hlas. To neni tvoje svedomi! On ti hovori do srdca. Boh vie aj kricat, zakrici na tebja, ked’
sa mu nieco nelubi. Az s tebu hrkne! A jeho objati! Ja sem raz byla v takém zifalém stavé. A ja
sem normalne vjedzela, jak mia muj Boh ma takto na rukdach a tak jak malého fagana mna
Cicikal “ (Podolinska, vyskum 2004).

2 Boze, daj abych pokradél, abych mjel volnii cestu! “ (Podolinska, vyskum 2003).
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mat’ dokonca zaskodny charakter (prosba o $kodenie inym osobam).”
Okrem modlitby sa ako forma mediacie s Bohom pouzivaju aj obete, resp.
obetné dary (sviecky, kvety, peniaze), vacSinou ako prejav vd’aky za uz
vykonané dobrodenie (Palubova 2001b: 90). O $pecifickom vzt'ahu k Bohu
tiez svedc¢ia uz spominané pripady ,.hromzenia na Boha®, v pripade nespo-
kojnosti.*

,Nabozenstvo viedného dita.” Privatny oltarik v interiéri romskeho obydlia. Zehiia.
Foto: T. Podolinska, 2006.

Pre romsku komunikaciu s Bohom je typicka familidrnost’.>' Rodinny
socialny model je zrkadlovo premietany aj do komunikacie s posvitnom.
Boha vnimaju ako svojho otca a ma u nich najvyssiu mozn autoritu (Minaé
2003: 40). Casté st deminutivne oznadenia ,,0 Deloro* = Bozitek (z , 0
Del* = Boh) (Kovacs 2003: 61, BotoSova 2003: 75) a privlastiiovanie boha

¥ Napriklad fenomén tzv. ,,premodlievania“ v Plaveckom Stvrtku (Podolinska, vyskum 2003).
30 7. Palubova spomina medzi Rémami v Levo¢i hddzanie zhnitych zemiakov proti nebu so
slovami: ,, Na, zoZri si ich, ket si mi take dal!** (Palubova 2001b: 87).

31 To nie je len Ze Boh. Mosime povedat Otec, lebo ked’ mu nepovime Otec, tak nac sa k nemu
potom budeme modlit?!* (Podolinska, vyskum 2004).
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., nds Boh*, ,,m6j Boh* (Podolinska 2003a: 173); alebo sa pouziva kombi-
nacia privlastnenia s deminutivnym oznacenim: ,, Bozicku moj dobry*, ,, Bo-
Zicku moj zlaty " (Palubova 2001b: 86). Privlastiiovanie je zaujimava forma
Specifikacie Boha, ked’ sa mysli konkrétny, ,,ten nas“ Boh (t.j. v podtexte
zaznieva vy¢lenenie ,,0d toho iného*).**> Panna Maria (v katolickych regio-
noch) je druhym najvyznamnej$im stelesnenim sacrum. Podobne ako
v pripade Boha, dochadza k privlasthovaniu Marie (,,nasa milostiva pa-
nenka“, Palubovd 2001b: 88), a zaroven k zdoraznovaniu jej ulohy ako
matky (,,Maticka Boza*, , Maticka moja zlata“, Palubova 2001b: 88).
Sacrum ako také zosobiiuju najmid Boh a po fiom postavy Panny Marie
a JeziSa, kult svitych nie je vyznamnejsie zastupeny, ¢o mozno opit’ inter-
pretovat’ (aj) ako prejav bezprostrednosti, resp. nepotrebnosti vyraznejsej
formy mediécie: ,,Jd nemenujem Seckych svatych, kym by som dosla k Panu
Jezisovi, bola by som unavena “ (Podolinska, vyskum 2004).

C) Vyznamnym prejavom bezprostrednosti romskej komunikacie s Bohom
patri vysoka miera emocionality a intenzity prezivania nabozenskych tko-
nov, resp. doraz je tu kladeny na nabozensky zazitok.

5. Emicka interpretacia naboZenskych noriem
v ,,romskom krest’anstve*:

Rémovia maji vlastné moralne axiomy a emicky interpretované
majoritné normativy (priCom deliaca Ciara zavisi viac-menej od uhla po-
hladu pozorovatel'a). U Romov sa stretavame s odlisnym chapanim majo-
ritnych krestanskych noriem,** resp. s ich emickou interpretaciou. Tak nie
je pravdivy vSeobecne rozsireny nazor, Zze Romovia nere$pektuju prikazania
,hepokradnes® a ,,nepoziada§ majetok blizneho svojho® (siedme a deviate
prikazanie). ** Tymito pravidlami sa Romovia citia byt viazani, ale ich
platnost’ vnimaju cez emicky kod. Nedodrziavanie internych skupinovych
noriem je Romami hodnotené negativne a emické tresty st velmi prisne.
Navys$e st sankcionované v nabozenskej rovine, nielen v podobe Boziecho
hnevu, ale priameho Bozieho trestu. Ich externé dodrziavanie (smerom

2 Tu pritom mdZe ist o pecifikiciu na spoésob priviastku: Boh, ako ho vnimame my
(Romovia), alebo o ontologicku diferenciaciu ,,iny (romsky) Boh*.

33 Spometime napriklad len medzi Romami bezne tradovanu etiologickli legendu, ktord
nabozenskou cestou ospravedliiuje existenciu fenoménu kradeze medzi Rémami. S tymto
motivom sa mozno stretnit uz v Polivkovych rozpravkach. Pribeh ,,Pre¢o smu Cigani
kradnut™ hovori o tom, ako Cigan ukradol jeden zo $tyroch klincov, ktorymi mal byt’ Kristus
pribity, apreto boli nohy prebité len jednym klincom. Za prejavenu Itost’ a sucit potom
Kristus dovolil Ciganom kradnut’ (Polivka 1930: 40).

3%V Tudovej viere Rémov Desatoro bozich prikézani neméa priamy vplyv na hodnotenie javov
v kategoriach ,,dobré* a ,,z1é“... (Palubova 2001b: 91).

35 Cureja 1995: 77.
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k majorite) uz nie je ndbozensky sankcionované, a ich emicka interpretacia
modze byt dokonca pozitivna. Tak smerom k majorite je napriklad delikt
kradeze povoleny, resp. zdovodneny potrebou uzivenia a prezitia rodiny a
hodnoti sa pozitivne ako Sikovnost’ a schopnost’ postarat sa o rodinu.
Z tohto uhla pohl'adu potom nejde o pre¢in. Kradez vo vnutri romskej ko-
munity je vSak uz vnimand ako delikt (,,Rom Roma neokradne”,
(Hiibschmannova 1991: 37) a ma celkom odlisné hodnotenie. Podobne je to
s 0smym prikdzanim (,,Nevyslovi§ krivé svedectvo proti bliznemu
svojmu!®), ktorého porusenie smerom k majorite nie je emicky sankciono-
vané (Palubova 2001b: 92). V ramci romskeho spolocenstva je vSak kriva
prisaha pokladana za jeden z najhorSich hriechov, podliehajici priamemu
a takmer okamzitému Boziemu trestu. O zavaznosti tohto deliktu sved¢i, ze
je nezvratitelny (neospravedlnitelny).*® Medzi Romami prisaha funguje ako
najsilnejsi a najbeznejsi socialno-eticky normativ a regulativ. Lahkovazne
vyslovena prisaha sa za istych $pecifickych okolnosti®’ da zrugit, ale len
v pripade, Ze este nedoslo k jej poruseniu (Kova¢ 2003: 140). Specifickym
typom prisahy je tzv. ,,vernostna®“ prisaha, ktorou sa reguluje dodrziavanie
emického normativu o partnerskej vernosti (pendant Siesteho a desiateho
prikazania, ,,Nezosmilni$!“, , Nepoziada§ manzelku blizneho svojho...*),
(Botosova 2003: 79-80, Kovac 2003: 140-141, Podolinska, vyskum 2006).
,vernostna“ prisaha v sebe vicsinou obsahuje formulku, zabraiujucu jej
moznému zruSeniu, atak je fakticky nezruSitelna. K zavaznym prisahdm
tiez patria prisahy na deti (najméd malické babétkd). Zaujimavy je tieZ ro-
dovy podtext tohto normativu, ktory sa (napriek vSeobecnej zavdznosti)
vztahuje viac na Zeny ako muZov (Palubova 2001b: 92).* Kriva prisaha
(najméd ,,vernostného” typu) sa pokladd vo vSeobecnosti za jeden
z najtazsich hriechov Zeny; stretavame sa tu dokonca s predstavou prenosu
tohto hriechu z matky na dieta (Palubova 2001b: 91), najmi pocas kojenia
(Podolinska, vyskum 2006).

Hlavnym garantom dodrziavania internych rémskych noriem je Boh,
preto k ich poruSovaniu dochadza len vynimocne. Kazdy, kto tak robi, si je
plne vedomy nasledkov, ktoré bude znasat’. Strucne to vyjadruje jedno staré
romske prislovie: ,, Pred zanddarmi sa mozes schovat, pred Bohom nie*
(Hiibschmannova 1991: 7).

36 Vernostné“ prisahy patria k najdolezitej$im regulativom vztahov v rodine. Pri vyskume na
vychodnom Slovensku som sa stretla s rozpravaniami o vel'mi konkrétnych Bozich trestoch,
ktoré stihli krivoprisaznikov (vécsinou iSlo o smrt’ alebo vaznu chorobu vinnika alebo jeho
deti).

37V kostole, pri spovedi, za pritomnosti kitaza (katolicke prostredie, Levota, Palubova 2001b:
93), zaplatenim omse za zruSenie prisahy (gréckokatolicke prostredie, Telgart, Kova¢ 2003:
140).

3 Muz neveru nikdy neodpusti. ...MuZ viak neverny byt méze“ (Botosova 2003: 79).
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Interiér romskeho obydlia. Zehtia. Foto: T. Podolinska, 2006.

6. Individualizmus ,,rémskeho krest’anstva“:

Individualna (zboznost’ jednotlivcov) a privatne realizovana zboznost’
vyrazne prevlada nad kolektivnymi a verejnymi formami zboznosti. Tieto sa
obmedzuji na zakladné prechodové ritualy (najmé narodenie a smrt’), ktoré
sa spajaju s ,kolektivne® (rodinne) prejavovanymi formami zboZznosti.
Niekedy sa ,.kolektivne™ rieSia aj partnerské problémy, resp. podozrenia
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znevery, ked podozrivy musi zlozit verejni ,,vernostni“ prisahu.
Komunita tu vSak slazi len ako ,,ludovy svedok Bozieho sudu®, aktivne do
deja nevstupuje. Vécsina vSetkych prejavov romskej zboznosti sa deje
individudlnym a sukromnym spdsobom, c¢o je v kontraste s prevazne
verejnymi a kolektivnymi formami zboznosti v majoritnom krest’anstve.

»~Domaci oltarik“. Interiér romskeho obydlia. Abranovce.
Foto: T. Podolinska, 2006.
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7. ,Romske krest’anstvo* ako niaboZenstvo v§edného dna:

V ,rémskom krestanstve® sa stretdvame skor s individudlnymi pre-
javmi zboznosti (ktoré nemaju ustaleny charakter), eventualne s praktikami,
ktoré nevytvaraji isty ustaleny a komunitami petrifikovany stbor ¢i systém
praktik ¢i ritudlov. Vynimkou su sviatosti krstu a sviatosti pomazania ne-
mocnych (posledného pomazania), ktoré mozno istym spdsobom interpre-
tovat’ na sposob ,,prechodovych ritudlov*, a ktoré sa v romskom prostredi
prezivaju kolektivne. Samotny cirkevny obrad ,krstu® sa vSak medzi Ro-
mami vnima skor ako apotropajnd praktika (spolu s ostatnymi magickymi
tikonmi na ochranu novorodenca).”” Posledné pomazanie, spolu s cirkev-
nym pohrebom patri zase k nevyhnutnym tikonom na zabezpecenie pokoja
zomrelého na druhom svete aslizi tiez ako ochranna praktika pred
navratom ducha zomrelého (Cureja 1995: 77).* V beznom ,,rémskom kres-
tanstve® st to tiez dve jediné situacie, ked je nevyhnutna ucast’ nabozen-
ského $pecialistu — kitaza.*!

Termin ,,ndbozenstvo v§edného dna“, ktory tu predbezne pouzivam, ma
naznaCit’ nepotrebnost’ kolektivnej systematizacie a petrifikdcie nabozen-
skych praktik, nepotrebnost’ cyklicky, resp. pravidelne sa opakujucich ko-
lektivnych foriem zboznosti (absencia ,,sviatkujucej zboznosti*) z ¢oho
okrem in¢ho vyplyva aj nepotrebnost’ ndbozenského Specialistu (az na vys-
Sie spominané pripady, ked’ dojde k jeho ,,zapozi¢aniu®). Pre ,,ndbozenstvo
vSedného dna“ je typicka aj silnd miera individualizmu a liberalnosti kon-
krétnych foriem komunikacie so sacrum.

8. Realizmus a obraznost’ niboZenskych predstav:

Romske predstavy o Bohu su vécsinou pomerne konkrétne (stretavame
sa tu s antropomorfizmom, Palubova 2001b: 86, Palubova 2003: 18, Kovacs
2003). Boh ma casto podobu starca (,, ...musi byt velky a mat velké ruky
a oci, ze vidi cely svet”, Kova¢ 2003: 134). Konkrétna podoba Jezisa

%% Viac ku krstu a magickym tikonom na ochranu novorodenca pozri napriklad $tadiu Arne B.
Manna (Mann 2003: 85-102). Pokrstené novorodeniatko od nepokrsteného rozlisuju Rémovia
na vychodnom Slovensku na prvy pohlad: nepokrstené musi byt nepretrzite zabalené v perinke
(obsahujucej ochranné predmety, najcastejSie uz len hreben); az pokrstené dieta moze Zena
nosit’ rozbalené, vol'ne v naruci (Podolinska, vyskum 2006).

“ Podobne sviatost zmierenia v istych pripadoch nadobuda charakter oistnej a ochrannej
praktiky. Specificka ,,spoved™ v pripade zruSenia prisahy, chrani pred trestom BoZim alebo
vSeobecne pred neStastiami, ktoré prisahajica osoba na seba sama pri skladani prisahy
privolala ako sankciu (Podolinskd, vyskum 2006).

4! Cirkevny sobas nie je nevyhnutnou podmienkou emicky respektovanej formy partnerského
spoluzitia, plnohodnotne ho zastupuje prisaha na ,,posvdtnom mieste* (vonkustojaci kriz,
kaplnka, ale aj domaci oltarik...) alebo na ,,posvitny predmet* (krizik, obraz Krista, Panny
Marie a pod.)
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a Marie véésinou zodpoveda obrazom a socham Jezisa a Marie distribuova-
nych v regione.

9. Adogmatizmus ,,romskeho krestanstva“:

Romovia maju véacsinou laxny/indiferentny vztah k zakladnym teolo-
gickym dogmam, najmi k doktrine Sv. Trojice (Kovacs 2003: 60, Cureja
1995: 76),* ku vzkrieseniu a druhému prichodu Krista.” Specificky je aj
romsky pristup ku krestanskym sviatostiam (Cureja 1995: 75-78).

10. Snovy symbolizmus a viera v revenantizmus:

Za istl Crtu ,,romskeho krestanstva® mozno povazovat’ aj silna vieru
v snovy symbolizmus a realnu platnost’ snov v tomto svete (priklady snovej
symboliky napriklad Palubova 2003: 20-21). Mimoriadne Ziva je viera
v revenantizmus (k recentnym podobam viery na tzv. ,,mulov”
v slovenskom prostredi pozri napriklad Hiibschmannova 2005; Mann 1988,
1993, 2001; Palubova 2001a, 2003, Kovag 2004a: 107-108).*

11. Magické prvky v ,romskom krest’anstve“:

V porovnani s majoritnym ruralnym prostredim je medzi Romami in-
tenzivnejSia viera v magiu; ako kontaktnu (,,porobenie®) tak slovnu (,,pre-
kliatie).” Stretivame sa tu s konkrétnymi spdsobmi manipulacie
s ,,posvitnymi predmetmi (zapalovanie sviec pred ,svitymi“ obrazmi,

“2 A. B. Mann sa stretol s pripadom menovania Sv. Trojice na spdsob rodiny: Boh (Otec),
Maria (Matka) a Jezi§ (Syn). Z ustneho rozhovoru v roku 1997.

# Problém prijatia dogmy o zmitvychvstani Krista zmiefiuje uz Augustini ab Hortis.
Pozoruhodnt rezistenciu si vtomto smere dodnes uchovava najmi starSia generacia, ktora
neprisla do styku s evanjelizaciou: ,, Mne vzdy hovorila moja starinkd (...), Ze kdes videla, aby
mrtvy vstal? Kristus je furt tam, nechajte ho! Ty si sa pomdtla, on nevstal!” (Podolinska,
vyskum 2004).

4 Zaujimavy posun v interpretacii fenoménu , mulov* zachytil Jakub Minaé medzi
konvertovanymi Rémami v Rankovciach. V sulade s ,,adventistami® preferovanym Zjavenim
Jana, kde sa spomina druhy prichod Krista na zem a kriesenie z mftvych, sa medzi nimi
objavila potreba zddvodnit' fenomén revenantizmu, ktory je pre nich nadalej
nespochybnitelny. Podl'a Minacovych zisteni Romovia tvrdia, Ze ,,mftvy neméze prist’ spod
zeme, kde spi, lebo méze vstat’ az pri druhom prichode JeziSa Krista, ale zjavovanie mftveho
robi satan, ktory sice nevie dat’ zivot, ale berie na seba podobu mitveho achodi straSit’
pribuznych* (Minac¢ 2003: 40).

4 Klnutie“, verejna praktika pred svedkami na verejnosti, za svedka sa Casto berie Boh: ,, Ten
Boh, ktory to pocul, pri tom kinuti, Ze sa to spini. Ked’ nie v tii hodinu (...), alebo na druhy den,
po mesiaci, za tyzden, tak sa to stane za rok. Ale on si spomene, Ze to povedal a Ze sa to stalo*
(Podolinska, vyskum 2004). O archaickosti ,, klnuti* svedci fakt, ze aj v osadach, kde sa uz
roméina aktivne nepouziva a v pripade mladsej generacie sa straca takmer uplne, sa ,,klne
v romcine, ktord tu nadobuda charakter ,,magického jazyka*: , Bibas cabila!“, alebo ,, Bibas tu
biba!* s prekladom: ,,Si prekinutd do tvojho Zivota celého, ze bys zemrela*, ,, Abys skapals!
Zlom si nohu, a tak...“ (Podolinska 2003a: 165-166).
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. premodlievanie*,*® ktoré maju negativny/Skodiaci charakter: ,, Bodaj hu

Panboh taskym krizom potrestal” (Palubova 2003: 19) alebo/a zaroven su
apotropajného charakteru (,, Boze daj, nech sa tomu dotycnému stane zle...,
a mna ochran pred seckym zlym*“, Podolinska, vyskum 2004). Patri sem aj
$pecificky fenomén romskej prisahy (Kovaé 2003: 129—-146; Kovac 2004a:
109) a kliatby, ktoré spadaju do kategorie ,,magia slova“. K suc¢asnym fe-
noménom romskych magickych predstav tiez patria kony magickej
ochrany novorodenca (Mann 2003: 85-102) atkony lubostnej magie
(Hrusti¢ 2006, Botosova 2003: 80, Cureja 1995: 77-78, Kovacs 2003: 62).

Pomoc ,,netradi¢nej* terminolégie

Problémy, ktoré mame so zaradenim ,,romskeho krestanstva“ do nasich
tradi¢nych kategorizanych Struktir moézu pomdct’ vyriesit' vSeobecnejsie
alebo iné, v naSom prostredi ,,netradi¢né* kategoriza¢né ramce. Domnievam
sa, ze v tomto smere moze byt vel'mi uzitocna typoldgia nabozenstiev Har-
veya Whitehousea (1995, 2000), ktory rozoznava dva divergentné mody
religiozity: doktrinalny a obrazovy (,,doctrinal“/,,imagistic*). Doktrinalny
modus charakterizuje repetitivnost’, diskurzivnost, nizka miera intenzity
nabozenskych zazitkov atendencia budovat hierarchicky organizovanu
abstraktnl komunitu. Obrazovy modus charakterizuje sporadickost’, nedis-
kurzivnost, doraz na intenzitu nabozenskych zazitkov a formovanie malych
komunit. ,,Romske krestanstvo® potom zjavne patri do obrazového modu,
v ktorom parafrazujic nazov Whitehouseovej knihy ,,neplatia argumenty ale
ikony* (obrazy). Ak by sme chceli spresnit’ jeho definiciu ,,obrazovosti,
resp. aplikovat’ ju priamo na Romov, zaradili by sme sem vyssie rozoberané
prvky ,,romskeho krestanstva“ ako: neformalnost, flexibilita, prézentnost,
bezprostrednost’, adogmatizmus, skupinova interpretacia nabozenskych no-
riem, amorfnost’ a rovnostarsky charakter komunit (nepotrebnost’, resp.
prilezitostné ,,zapoziciavanie* nabozenského Specialistu), déraz na zazitko-
vost’, obraznost’ a realizmus nabozenskych predstdv, vpad ,.iracionality*
a spontaneity (zazraky, sny, magia, vizie...). Absencia ,,sviatkujlicej zboz-
nosti“ v ,,romskom krest’anstve® suvisi jednak s absenciou sakralizacie casu
ajednak s prézentnym akcentom, ktory sa prejavuje absenciou ritualov
,,Spritomnovania/pripominania“ minulosti.

Dalsiu na nas pripad aplikovatelna typologiu mozno &erpat’ z vyskumu
Sirenia novych nabozenskych hnuti v Eurdpe. Prevazne negativny postoj

4 Premodlievanie — neverejna tajna praktika, modlenie za neitastie nepriatel'a: My sme za
nich zapalili svicky. Na dusicky presne... my sme sa pomodlili velice pjekne, a my sme culi, ale
to bylo Spatné, ze to odnéslo jedno decko od nich. To sme nesceli! Oni havaruvali a dosli teho
nevinni ludé. Ti nepravi!** (Podolinska 2003a: 166—167).
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»europskej majority” Simon Coleman hodnoti v intencidch stretu dvoch
odlisnych typov religiozity, ktoré stoja na odlisSnych ,typoch zmlav
s Bohom*. Podla S. Colemana mozno rozliSovat' tzv. kontraktacné
a kovenantné typy ,,zmliv s Bohom*. Kovenantny zmluvny typ charakteri-
zuju skor kolektivne zaviazky moralneho typu a dlhodobé ,,vzajomné* do-
hody. Kontraktacny zmluvny typ ma charakter obchodnej zmluvy: je prag-
maticky, uprednostiiuje sa tu kratkodoba logika kalkulacnej stratégie a zisk
ma uspokojit’ predovSetkym zaujmy konkrétneho jednotlivca (Bromley —
Busching 1988: 16—18, Coleman 2004: 422). Podl’a tejto typologie by sme
majoritné vztahy k Bohu mohli zaradit’ skor do kategorie kovenantnych
a romske do kategorie kontraktacnych.

»Netradi¢né typologie ndm umoznuju zasadit’ termin ,,rémskeho kres-
tanstva“ do novych interpretacnych ramcov, ktoré su nezavislé od eurdp-
skej koncepcie ,krestanstva“ aj od eurdpskych koncepcii ,,nabozenstva®.
Domnievam sa, Ze na ich zaklade mozno jasnejSie, presnejSic a nezauja-
tejSie opisovat fenomén sucasnej romskej zboznosti, nielen ako deviadciu
pripadne ako konzervovanie prvkov a foriem tradi¢nej majoritnej zboznosti,
ale ako svojbytny fenomén vyrazne konvergujuci s ,,ne-tradicnymi a ,,ne-
eur6pskymi“ modmi religiozity.” Vtomto duchu moZno ,romske
krestanstvo® na Slovensku vnimat ako rémsky ,,preklad a,prepis (v
zmysle ,translacie” a ,transkripcie®) krestanstva, pricom jeho validita by
nemala byt predmetom vedeckych diskusii.

,»Cokoladova Maria“ ako netradi¢ny epilég
(alebo tryvky z terénneho dennika)

Pribeh o ,,Cokoladovej Marii“ zagal v Plaveckom Stvrtku, pred piatimi
rokmi. Informatorka Grétka onej rozpravala spontdnne, s rozziarenymi
ocami, sistou davkou tajomstva. Skuimala som tam vtedy nieco iné
a tomuto motivu som nevenovala prili§ vel'a pozornosti. Jej vypoved som
interpretovala v intenciach ,,domnelej racionalizacie a sikromne mi prisla

47 Podla méjho nazoru, horeuvedené klasifikicie tiez umoziuju vysvetlit' extrémny Gspech
~hovych nabozenskych hnuti“ medzi Romami v Eurdpe (aj na Slovensku), najmi tzv.
charizmatickych hnuti. Tieto totiz ponukaju kontraktacny typ ,,Bozej zmluvy“ a patria viac
k obrazovému ako doktrinalnemu modu religiozity (kladi doéraz na zazitok, prézentny
charakter, individualizmus, malé komunity amorfnej Struktiry atd’.) V tomto zmysle je od
Lromskeho krestanstva® blizSie k netradicnym ako tradiénym (majoritnym) cirkvam.
Charizmatici okrem nesporne atraktivneho transetnického a transocidlneho diskurzu pontkaju
Romom moznost’ konstruovat’ svoju nabozensku identitu endogénnym sposobom. Realne
podporuju etnick emancipaciu formovanim tzv. ,hnedého krestanstva®, ktoré sa prejavuje
zakladanim €isto romskych zborov (viac v Podolinska 2007, v tlaci).
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pomerne vtipnd. Postrehla som vSak jeden jemny, ale vyznamovo dolezity
predel: ked’ Gréta presla z majoritnej ,,bielo-Ciernej ,.klasifikacie®, (,,my
Cigani sme Cerni®) do vlastnych klasifikacnych $truktar, ktoré boli tiez
,farebné®, ale vel'mi vynaliezavo eliminovali negativny naboj. UZ to nebola
»clerna® ani ,,potmavs$ia“ ani ,,sneda“, ba dokonca ani neutralna hneda.
,,Cokoladova“ bola jednoducho ,,neodmietnutel'ne® prijemna:

,,Keby si Pan Boh vybral Panu Mariu tu na Slovensku, tak bude bila, aj pan
Jezis by mosel byt bily. Lenze moseli byt taki ..., cukoladovi. A ti viasy také
kucerave... Jezis Kristus, ked’ chodil po tej pusti a zil vlastne v Jeruzaléme,
kde je Styricet stupnu, nemohél byt Jezis takej barvy jak si ty. On mosel byt
takyto, jak sem ja. (...) Aj td Pana Maria.

!.’ &

,,Cokoladova Maria“. Interiér romskeho obydlia. Jarovnice.
Foto: T. Podolinska, 2006.
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Druhykrat som sa ,,s nou” stretla v Hermanovciach, minulé leto. Infor-
matorka Kristina rozpravala o Panne Marii a JeziSovi celkom konkrétne.
Boli to dlhé vizie, pocas ktorych dostavala priame osobné posolstva. Bez
toho, aby som sa na to priamo opytala, mi opat’ s istou davkou ,,zasvécova-
nia“ povedala, Ze Panna Maria aj Jezi§ vOobec nevyzeraju tak, ako na ,,sva-
tych® obrazkoch. Nemaju modré o¢i, ani blond vlasy, ani bledu farbu po-
kozky.

Medzi prosbami, s ktorymi sa na mna pri rozlucke obratila, bola aj
jedna celkom osobité: ,, Dones mi, prosim, sosku Panenky Marie, ale taku
naozajstnu, ved' ty vies aku!*

(Na druhy den som so znac¢nou davkou skepsy vyrazila do katolickej
predajne v PreSove, kde samozrejme, Ziadnu in ako ,,bielu* Mariu neponu-
kali.)

Angazovany prihovor miesto ziveru

Jednym z preferovanych stcasnych sposobov romskej integracie sa
stava ich integracia nabozenskou cestou (Kova¢ — Jurik 2002, Kovac
2004b). Sucasny pastoracny diskurz majoritnych cirkvi na Slovensku vsak
vyzaduje od Rémov nielen duchovnu, ale aj kultirnu konverziu; pricom sa
pozaduje zavrhnutie a negativne odsudenie predkonverzného — rémskeho
zivota (Podolinska 2007). Domnievam sa, ze je potrebné reflektovat, ze
mame kultiirne podmieneny pristup ku krest’anstvu, Ze moderny krest'ansky
diskurz je kultirne hegemonicky (do velkej miery rovnako ako v 16. sto-
ro¢i) a privileguje majoritu. Krest'anstvo (na Slovensku) tak so sebou nepri-
nasa len nabozenstvo, ale aj kulturu, ktord ma jasny etnicky podtext. Tak
sme sice v 21. storoci, ale zostdvame v intenciach stredovekej minulosti.
Namiesto odhalovania ,grandiézneho triku“ (Jakoubek 2004: 180)
a d’alsich vedomo/nevedomych ,,strategicko-adaptaénych mimikry* by sme
mali zacat’ hl'adat’ nové pluralistické definicie terminu ,,krestan” a skiimat’
jeho redlne sucasné podoby. Deklarovana transformécia na Slovensku by
mala zacat’ realnou transformaciou verejného diskurzu.
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Zdielanie, ocenenie a reciprocita: na priklade Flickr

Tatiana Buzekova

Klicove slova: internetova komunikdcia, amatérska fotografia, Flickr
Key words: internet communication, amateur photography, Flickr

The study deals with the role of reciprocity in evaluation of amateur photography on the
web application Flickr. The primary goals of Flickr are sharing and organizing images
on-line. Although appreciation of photos does not belong to them, it is a logical
consequence of sharing images and presents the basic activity of the participants. This
appreciation tends to be reciprocal and becomes a social norm of Flickr community
reflected on the level of organized groups as well as on the more personal level of
participants’ contacts and friends. Informal networks of contacts and friends
significantly influence success of the images measured by several quantitative
characteristics (views, comments and favourites) and also indirectly mediate success on
the level of formal networks presented by organized groups. While on the level of
contacts and friends reciprocity presents rather implicit social norm, on the level of
groups it is often requested by rules and therefore presents declared social norm
supported by sanctions. In both cases, non-reciprocal participants do not have chance
to achieve any significant success in terms of Flickr community.

Uvod

Stadia je venovana ulohe reciprocity pri hodnoteni umeleckych vytvorov
v konkrétnom spolo¢enskom kontexte. Jej hlavnou témou je spolocenské oce-
nenie amatérskych fotografii v podmienkach globalnej internetovej komunity.
Ukazuje sa, ze reciprocita, ktora v spolocenskej komunikacii patri k najdo-
lezitejSim faktorom, moze byt podstatnym momentom aj pri hodnoteni umenia,
ktoré sa u laikov €asto povazuje za vrcholne subjektivny proces. Mojim cielom
vSak nebolo skimanie vnutornych procesov estetického hodnotenia, ktoré
naozaj mozu byt do velkej miery subjektivne. Skor som sa zamerala na
prejavenie hodnotenia v istom spolo¢enskom kontexte. Prave v tomto smere sa
reciprocita ukazuje ako jeden z najddleZitejsich faktorov.'

' Pojem reciprocity ma viacero vyznamov v zivislosti od kontextu, v ktorom sa pouziva: tak
napriklad v socidlnej psychologii sa tento termin chape v tom zmysle, Ze jednotlivei reaguju na
pozitivne alebo negativne ¢iny inych jednotlivcov podobnym spdsobom; v socialnej a kulturnej
antropologii sa termin ,,reciprocita® pouziva aj vo vztahu k neformalnej ekonomickej vymene;
tento pojem sa pouziva aj v evoluénych teériach vysvetlujicich vznik spolo¢enskej spoluprace, aj v
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Hodnotenie umeleckého vykonu je vo vSeobecnosti problematické
a povazuje sa za subjektivne najmi v pripade, ked hodnotite'mi nie st odbor-
nici. Skimanie tejto témy z hl'adiska vedeckej analyzy patri k doméne tak filo-
zofie umenia, ako i antropolégie umenia. Viaceré filozofické odvetvia a teorie
sa zaoberaju Specifickymi faktormi, ktoré zohravaji Glohu pri estetickom hod-
noteni: napriklad esteticky empirizmus (aké je miesto skusenosti v estetickom
hodnoteni?), tedrie venované epistemickej hodnote umeleckého diela, genera-
listické vs. partikularistické tedrie estetického hodnotenia (podlicha estetické
hodnotenie v§eobecnym principom zakladajucim sa na principoch myslenia?),
alebo teérie zasvitené vplyvu na estetické hodnotenie mienky okolia.” Mnohi
filozofi umenia sa venuju aj reciprocite, a to z réznych hl'adisk: do akej miery
napriklad estetické hodnotenie umeleckého diela zavisi od jemnej reciprocnej
hry prebiehajiicej medzi umelcom a jeho publikom z hl'adiska spolo¢nej kogni-
tivnej vybavy (van Gerwen 2002), akti formu maji normy estetickej reciprocity
(Roelofs 2002) atd’. Antropolégovia umenia sa taktiez zaoberaji vplyvom kon-
krétneho spologenského prostredia na umelecku tvorbu a jej hodnotenie.® Via-
ceré prace v tomto smere su zasvitené prave internetovej komunikacii a jej re-
voluénej ulohe vo vnimani a §ireni umeleckych vzorov.*

Internet predstavuje dolezity faktor v procesoch globalizacie a spolocen-
skych zmien. Zatial' ¢o pred rokom 1989 bola tito forma komunikécie len
v zaciatkoch, pocas poslednych dekad stile viac aviac vplyva na vsetky
aspekty spolocenského zivota vratane umenia. Informacny boom spojeny
s internetom vedie k rozsireniu kanalov transmisie umeleckych vzorov
avistom zmysle aj k stieraniu kultirnych hranic. Pre antropoldgov st tieto
procesy dolezité nielen z hl'adiska vyvoja vizualneho umenia, ale aj z hl'adiska
spolocenskych zmien.

Tato $tadia vSak nie je pokusom aplikovat’ jednu z antropologickych tedrii
vztahujlcich sa na internetovi komunikéciu ¢i na umelecka tvorbu a jej hod-
notenie. Mojim cielom je prezentovat material empirického vyskumu, ktory
som realizovala v istej internetovej komunite, zamerany predovsetkym na spo-
locenské vzt'ahy medzi jej ¢lenmi. Pokusim sa na konkrétnom priklade ilustro-
vat’, ze umelecké dielo vytvorené ¢lenom komunity nikdy neexistuje samo
o sebe: pre ostatnych je vzdy stcastou osobnosti autora a taktiez siete vztahov
v danej skupine. Budem sa teda venovat’ otazke, do akej miery spolocenské
vztahy a reciprocita mézu ovplyvnit prejavené hodnotenie umeleckého vy-

politologickych teoériach, aj v matematike. V danej $tudii budem pouzivat pojem ,reciprocita®
v zmysle obdobnych reakcii prislusnikov istej socialnej skupiny.

% Pozri napriklad Gaut 2006, Davies 1997, Hopkins 2000, Iseminger 2004, Meskin 2004, Levinson
1998.

3 Pozri napriklad Gell 1998, Hatcher 1999, Layton 1991.

* Pozri napriklad Orvell 1995.

79



Etnologické rozpravy 1/2007

konu, v tomto pripade amatérskych fotografii. Prostredie internetu poskytuje ti
vyhodu, Ze prejavy hodnotenia fotografii, ako i miera reciprocity su istym spo-
sobom kvantifikované a mézu sa teda dat’ do stvislosti aj na numerickej tirovni.

Prezentovany material sa vztahuje napriklad na jeden z najvacsich inter-
netovych portalov venovanych amatérskej fotografii — webovej aplikacii Flickr
(http://www flickr.com) a je vysledkom zucastneného pozorovania, ktoré som
absolvovala v tejto internetovej komunite od februara roku 2006 do sti¢asnosti.”

Amatérska fotografia a internet

Fotografia sa v sicasnosti stala nesmierne popularnym konickom vdaka
digitalnemu spracovaniu, ktoré Setri Cas a peniaze a umoznuje bezproblémové
zhromazd’ovanie a triedenie snimok. Ak chce niekto fotografovat’ pre zalubu
alebo rodinné potreby, uz nemusi nosit’ so sebou tazky fotoaparat s objektivom
a bleskom, kupovat’ filmy, pripadne fotograficky papier, a venovat’ znaény ¢as
vyvolaniu snimok. Sta¢i maly pristroj, ktory sa zmesti do vrecka, a pristup
k pocitacu, pripadne k jednej z mnohych fotopredajni, kde za kratky cas vyro-
bia fotografie z digitalnych zoznamov. Aj ked’ je clovek naro¢nejsi a venuje sa
fotografii takmer profesionalne a ma aj kvalitnejsi fotoaparat, digitalne spraco-
vanie poskytuje viacero vyhod v porovnani so spracovanim ,klasickym®,
a okrem toho umoziuje upravit’ a vylepsit’ snimky s pomocou rozli¢nych poci-
taCovych programov (i ked’ na druhej strane mnohi profesionalni fotografi tvr-
dia, ze digitalna fotografia v umeleckej sfére v nijakom pripade nemdze nahra-
dit’ fotografiu klasicku).

V spojeni s internetom digitalna fotografia urobila takpovediac prevrat
v tomto odvetvi umenia, a to aj v profesionalnej sfére, aj v amatérskych kru-
hoch. Fotografie neodmyslitel'ne patria k webovym strankam ako takym: inter-
net je totiz zalozeny predovSetkym na vizudlnom vnimani spotrebitela,
a digitalna fotografia je najzakladnejSim nastrojom tvorcov internetovych stra-
nok, ¢i uz su to stranky komercné, umelecké, spravodajské, publicistickeé,
osobné alebo iné. Pre fotografov umiestnenie fotografii na internete nie je tak
Casovo a technicky naro¢né ako v pripade vystav a umoziiuje predvedenie ich
diel ovela SirSiemu publiku. Pre komerénych profesionalnych fotografov to
modze znamenat' aj ovela lepsi predaj, aj ovela vacsiu klientelu, i ked sa so
zdiel'anim fotografii cez internet spajaju viaceré technické problémy (napriklad

5 Termin ,,internetova komunita“, podobne ako termin ,.komunita® vo vSeobecnosti, nema presnu
definiciu. Tejto otdzke a problémom s fiou stvisiacim sa venuju viaceri antropoldégovia zaoberajuci
sa internetovou komunikaciou (Pozri napriklad Holmes 1997, Wellman a Gulia 1997). Na tomto
mieste sa vSak nebudem venovat’ zlozitym terminologickym otdzkam. V danej $tudii budem chapat’
komunitu Flickr v konkrétnom pragmatickom zmysle skupiny aktivnych uzivatel'ov tejto webovej
aplikacie.
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ochrana dat). V ¢lanku sa vSak venujem internetovému zdiel'aniu amatérskych
fotografii, ktoré v sucasnosti prezivaju skutocny boom.

Niekedy sa tento boom oznacuje aj za ,,digitalnu revoluciu“ a povazuje sa
za podstatny moment pri stierani hranic medzi amatérskou a profesionalnou
fotografiou. Pozrime sa napriklad na stranku interakénej vystavy amatérskej
fotografie ,, We are all photographers now* (Teraz sme vSetci fotografmi),
ktora bude prebiehat’ v Lausanne v maji tohto roku. Podla organizatorov vy-
stavy ,,pocas celej historie fotografie amatér a profesional reprezentovali od-
lisné a casto protikladné pristupy k fotografii, a kazdy z nich bojoval o nad-
vladu. Posunula digitdlna revolucia prevahu na bitevnom poli neodvratne na
stranu amatérov? Alebo premenila tradi¢nt rivalitu na prach? D4 sa to vobec
posudit 2 ¢

Akokol'vek by sme na tuto otazku odpovedali, pre amatérov internet zna-
menal mimoriadne déleziti zmenu k lepSiemu v zmysle zdielania fotografii.
Okrem osobnych webovych stranok, jednym z najddlezitejSich spdsobov zdie-
P'ania amatérskych fotografii s takzvané blogy,’ ¢ize webové aplikacie obsahu-
juce periodické prispevky, kde fotografie moézu sprevadzat’ komentare autora
aj navstevnikov. Blogy teda znamenaji dalSiu dimenziu pri zdielani
a hodnoteni fotografii. Prave vd’aka tomuto spolocenskému rozmeru a vizualnej
stranke patria v sucasnosti k jednej z najpopularnejSich foriem asynchrénnej
internetovej komunikacie.

Flickr vSak patri ku kvalitativne inému druhu webovych portalov ako st
blogy a osobné webové stranky, a to pre zameranie na komunitu. Jeho hlavnou
charakteristikou je, Ze predstavuje nielen portal urceny na zdiel'anie fotografii,
ale i platformu pre komunikaciu medzi fotografmi z celého sveta. Aj v tomto
zmysle vsak predstavuje nieco Specifické, pretoze sa lisi od inych ,,celosveto-
vych® portalov, kde 'udia moézu zdielat' fotografie. Stewart Butterfield, jeden
zo zakladatel'ov spolocnosti Flickr, tvrdi: ,,V istom zmysle konkurujeme inym
portalom pre zdielanie fotografii, pontikame vSak niec¢o tiplne odlisné. Flickr
skuto¢ne vytvoril novi triedu aplikacii, novu kategoriu produktov a novy druh
uzivania. Ak T'udia travia vela Casu na Flickri a intenzivne sa on zaujimaju,
nepriamo konkurujeme inym portadlom, kde zvyknu travit' Cas, ako napriklad
Facebook ¢ MySpace. No rozhodne si nemyslim, Ze im konkurujeme priamo.*®

V ¢om teda spociva odlisnost’ Flickru od inych spdsobov zdiel'ania foto-
grafii a inych webovych komunit? Zda sa, Ze je to novy spdsob organizacie dat,

¢ http://www.allphotographersnow.ch/

7 Weblog (stiahnutim anglického web log — &ize webovy dennik) alebo skratene blog je webova
aplikdcia obsahujuca periodické prispevky na jednej webovej stranke. NajcastejSie byvaju
zobrazované v obratenom chronologickom poradi (tj. najnovsie hore). Autor sa nazyva blogger
(niektori T'udia piSu len jedno g alebo slovensky vyraz blogér), spolocenstvo blogov a ich
vzajomnych vzt'ahov blogosféra.

® http://www.pcadvisor.co.uk/news/index.cfm?newsid=8727
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ktory vSak nepredstavuje len softvérovu zélezitost, ale je akymsi amalgdmom
spolocenskych a technickych aspektov. ,,Oficialne* ciele Flickru su prezento-
vané nasledujicim spdsobom:

,Flickr — takmer urCite najlepsi spdsob usporiadania fotografii on-line
a zdielania ich so svetom — ma dva hlavné ciele:

1. Chceme pomoct’ 'ud'om spristupnit’ ich fotografie pre tych, na ktorych
im zalezi.

2. Chceme umoznit’ nové spdsoby usporiadania fotografii.
(http://www.flickr.com/about/)
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Hlavna stranka Flickr

Tieto dva hlavné ciele Flickru — spolocenské zdiel'anie a usporiadanie — su
uzko prepojené a spolu tvoria jeho Specifickost’ v ramci internetovej komunika-
cie. Proces organizacie fotografii na Flickri je totiz vysledkom spoluprace ¢le-
nov komunity: ,,Na Flickri umoziujete svojim priatelom, rodine a inym kon-
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taktom usporiadat’ vase fotografie — nielen ich komentovat’, ale pridavat’ k nim
poznamky a kl'icové slova. Pri prezerani fotografii I'udia zvykna vzdychat od
udivu a obdivu, smiat’ sa a plakat, alebo aj dostavat’ skvelé napady. Preco im
nedat’ moznost, aby to vSetko robili na internete? A ked’Ze cela tato informacia
o fotografiach sa stava sucast'ou meta-dat, mozete ju neskdr ovel’a l'ahsie najst,
pretoze sa da vyhl'adavat™. (http://www.flickr.com/about/)

Flickr teda predstavuje hierarchicku organizaciu dat, ktora sa niekedy na-
zyva meta-hierarchiou a ma interakény charakter. Takéto interakéné usporiada-
nie sa oznacuje aj ako folksonomia.” Vd’aka tomu Flickr spaja jednotlivcov do
skupin na mnohych trovniach a teda predstavuje nielen formu meta-hierarchie
dat, ale aj formu meta-organizacie spolocenskych skupin.

Meta-organizacia dat a skupin

Flickr bol vytvoreny kanadskou spolo¢nostou Ludicorp, ktord bola zalo-
zena v roku 2002 a spustila tito webovl aplikaciu vo februari 2004. Pri praci
na softvéri sa vyuzili nastroje, ktoré boli pdvodne vytvorené danou firmou pre
internetovu pocitacovi hru viacerych hracov s nazvom Game Neverending.
Flickr sa ukazal ako ovela uspeSnejsi projekt (spominand hra postupne za-
nikla). Vo februari 2005 Flickr kupila vel'ka internetova spoloc¢nost’ Yahoo.
Kazdy uzivatel internetu, ktory ma e-mailovu adresu tejto spolo¢nosti, méze si
vytvorit’ aj stranku na Flickri, ¢o vd’aka popularite Yahoo stale viac a viac roz-
Siruje rady ¢lenov tejto fotografickej komunity.'

Flickr sa vyvinul zo synchronnej internetovej komunikacie, konkrétne
z chatovej miestnosti FlickrLive, v ktorej ucastnici zdiel'ali fotografie
v realnom c¢ase, priCom vicsinou tieto fotografie neboli urobené samotnymi
ucastnikmi, ale vyhl'adavané na internete. Neskor sa vSak zacalo zdoraziovat
autorstvo ucastnikov, a teda aj tato miestnost’ v dosledku vyvoja postupne za-
nikla.

Flickr dovol'uje uzivatel'om kategorizovat’ fotografie (svoje aj inych osdb)
pomocou kIi¢ovych slov alebo tagov (tags), ¢o umoziuje l'ahSie vyhl'adédvanie
obrazkov podl'a nametu, mien ¢i nazvov, pricom pristup k najpopularnejSim

° Folksonémia predstavuje taxondmiu vytvorend uzivatelmi s cielom kategorizovat' a vyhladavat
webové stranky a to pomocou klI'icovych slov alebo tagov. Vo vicsine pripadov folksonomie sa
zakladaju na internete, ale mozu sa vyuzivat' aj pri inych spdsoboch komunikacie. Ked’ze l'udia
pritom pouzivaju svoj vlastny slovnik, opakované vyhladavanie je pre nich lahSie. Flickr sa
zvyc€ajne uvadza ako typicky priklad folksondmie, hoci niektori autori tvrdia, Ze nie je jej najlepSim
prikladom, ked’ze v tomto pripade ide o tzv. ,,uzsiu* folksonémiu (pozri Vander Wal 2007).

' Toto ¢lenstvo je zdarma pri obmedzenom poéte fotografii, ktoré sa mesaéne umiestiujii na
individudlnej stranke. Pokial’ uzivatel' chce umiestiiovat’ viac fotografii, moze si kupit’ tzv. Pro
Account, ktory mu poskytuje aj d’alSie vyhody (zamienat fotografie, vyrabat Specifické obrazy
s pomocou softvéru Flickr atd’.).
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tagom v ramci celého Flickru je ul'ahéeny tym, ze s prezentované na hlavnej
stranke. Fotografie sa daju vyhladavat’ aj podl'a tag clouds, ¢ize tagovych zo-
skupeni.

Pokial’ ide o organizaciu individualnych stranok, Gcastnici mézu pospajat’
svoje obrazky do stborov (sets) podl'a tém, priCom ta istd fotografia méze pat-
rit’ do viacerych suborov alebo nemusi byt umiestnena do nijakého suboru.
Stbory teda predstavuju skor meta-hierarchiu kategorii nez fyzicku hierarchiu.
Samotné moézu byt d’alej usporiadané do ,.kolekcii” (collections), a kolekcie sa
mdzu spojit’ do kolekceii vyssieho stupiia. Okrem toho, osobné stranky umoz-
nuju sledovat’ ¢asovy horizont: jednou z ponukanych moznosti je prezeranie
»archivov®, kde sa obrazky usporadivaju podl'a datumu vyrobenia. Na Grovni
celého Flickru sa tato Casova dimenzia odraza v ,.kalendari®, kde sa najpopu-
larnejsie fotografie usporadivaju podl'a ditumu umiestnenia na osobné stranky.

Meta-hierarchia zalozena na kategorizacii podl'a vyznamovych a ¢asovych
kl'aéov je viak len jednym aspektom usporiadania fotografii. Dal§im rozmerom
je usporiadanie spoloc¢enské. Patri k nemu predovsetkym organizacia fotografii
do skupin na trovni celého Flickru, ktoré v istom zmysle predstavuje aj uspo-
riadanie Ucastnikov. Flickr totiZ ponuka svojim ¢lenom moznost’ posielat’ foto-
grafie do tematickych skupin, kde ich mo6zu vidiet’ nielen l'udia, ktori sa s nimi
nachadzaju v stdlom kontakte, ale ktokol'vek, kto si prezera stranky s urCitou
tematikou. Vyber skupin je nesmierne bohaty: od zemepisne zameranych stra-
nok cez portréty a prirodné zabery po artistické skupiny, do ktorych sa posie-
laja umelecky upravené fotografie, rozliéné kolaze atd’. Ked’ze kazdy fotograf
ma svoje oblibené témy a svoj §tyl, zapojenie do skupin napomaha kontaktom
Pudi s rovnakym zameranim a zalubami. Kazda skupina ma aj svoje forum,
teda platformu pre diskusie, kde 'udia diskutujt o technickych a inych otazkach
a zoznamuji sa medzi sebou. Okrem toho, ¢o je dolezité, kazda skupina ma
svoje pravidla, na dodrziavanie ktorych dozeraju administratori."

Svoje stale kontakty na Flickri ludia najCastejSie nachadzaju prave
v skupinach. Vytvorenie ,.kontaktu* znamena, ze Gcastnik pridava do zoznamu
na svojej stranke odkaz na stranku ¢loveka, ktorého fotografie chce sledovat’
v dlh§om casovom horizonte. Méze vidiet' nové fotografie svojich kontaktov
a moze sa dostat’ na ich stranky jednoduchym kliknutim namiesto dlhSieho vy-
hladavania podla prezyvky ¢i témy. Toto usporiadanie umoziuje aj jednoduch-
Sie posielanie tzv. Flickr-mailov (elektronicka posta len v ramei Flickru) medzi
kontaktmi.

Vytvorenie kontaktu je osobnou zaleZitostou a v podstate nemusi byt re-
cipro¢né: to, Ze sa vam zapacili fotografie istej osoby, nemusi znamenat’, Ze aj

""" Administratorom sa mdze stat’ ktorykol'vek uzivatel' Flickru, ktory sa rozhodol zalozit' svoju
vlastntl skupinu. Ktokol'vek sa vSak moze stat’ administratorom aj existujucej skupiny. Niektori
administratori s v$ak ¢lenmi timu Flickr, teda platenymi zamestnancami.
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jej sa vaSe fotografie zapacia. Niektori Gcastnici si v tomto zmysle skor zdr-
zanlivi a maju obmedzeny pocet kontaktov, d’al$i st viac-menej recipro¢ni
a este d’alsi absolutne recipro¢ni, mimoriadne ,,spolo¢enski“ a méZzu mat’ aj
tisic kontaktov.

Opaénym tkonom k vytvoreniu kontaktu je zablokovanie istych ucastni-
kov, ¢o pre zablokovanu osobu znamena nemoznost’ hocijakym spdsobom za-
sahovat’ do osobnej stranky daného uzivatel'a: nemdze komentovat’ jeho foto-
grafie, vkladat' pozndmky a tagy, nemoze posielat’ Flickr-maily, ani nemdze
pridavat’ jeho fotografie do zoznamu svojich oblibenych obrazkov. Zabloko-
vanie sa vo vic§ine pripadov uskutociiuje bud’ v dosledku agresivneho sprava-
nia, alebo v désledku negativneho vyvoja osobnych vztahov.

Pri pridavani kontaktov je dolezity predovsetkym subor fotografii daného
ucastnika. No kazdy z nich ma aj profil, ktory poskytuje isté osobné informacie
o fotografovi (alebo fotografoch, ked’ze viaceré stranky su spolo¢nym vlast-
nictvom dvoch osdb, va¢sinou partnerov). Tym sa autor predstavuje komunite
Flickru, a je na nnom, ¢o presne o sebe povie. Niektoré profily si mimoriadne
podrobné a okrem zakladnych charakteristik (vek, krajina, pohlavie) obsahuju
popis fotoaparatov, ktoré vlastni ucastnik, a ich technickych charakteristik, pro-
fesionalny vyvoj autora, jeho zaluby, postoje, pripadne oblibené citacie ¢i
basne. Iné su viac ako stru¢né a okrem prezyvky neprezradzaju nic, takze jedi-
nou ,,vizitkou* zostavaji samotné fotografie.

Profil vSak pri spoznavani os6b na Flickri nie je az taky délezity. Napokon
malokto venuje ¢as tomu, aby ¢ital dlhé popisy vztahujiice sa na cudziu osobu.
Ludia sa najlepsie spoznavaju pri komunikacii, a vobec najlepsie pri komunika-
cii trvajucej dlhsiu dobu. Podobne ako v realnom zivote, aj v internetovych
komunitach postupne prebieha selekcia kontaktov a vytvorenie sieti vztahov a
priatel'stiev roznych stupiiov.'? Flickr vtomto zmysle nie je vynimkou,
a dokonca poskytuje pre tato selekciu vynikajici nastroj: zoznam kontaktov sa
totiz d4 menit’ a hierarchizovat’. Kontakty mézete nielen pridavat, ale ich aj
zmazavat, ak s nimi dlhsiu dobu nekomunikujete. Mozete ich aj rozdelit’ do
troch skupin podl'a stupna priatel'stva: najuzsi okruh kontaktov sa nazyva ,,ro-
kontakty ako také (contacts).

Této hierarchizacia kontaktov ma predovsetkym ulahcovat’ ochranu suk-
romia: niektoré fotografie totiz nie su uréené pre Siroké publikum. Isté obrazky
st osobného charakteru a su urcené len tym najbliz§im a najdéveryhodnej$im
osobam, zatial' ¢o d’alSie obrazky mézu vidiet' aj l'udia, ktorych autor az tak
nepozna, ale ktorym v principe doveruje. Kazda fotografia na osobnej stranke
ma teda akysi ,,stupen sukromia®, ktorGt mézu ucastnici menit. Okrem tejto

'2 Pozri napriklad Buzekové 2005.
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zakladnej pragmatickej funkcie ma vsak selekcia kontaktov aj d’al$i aspekt.
Mnohi l'udia totiz vobec neumiestiiuji ,,sukromné* fotografie na Flickr, ale
hierarchiu kontaktov maju. V tomto pripade je jej funkcia Cisto informativna:
davate najavo istym 'ud’om, ze ich povazujete za priatel'ov alebo dokonca bliz-
kych priatelov. Vo vécsine pripadov je podobné explicitné uznanie oboj-
stranné. Je vSak potrebné poznamenat’, Ze niektori Gcastnici takto deklaruji svoj
priatel'sky postoj vo vSeobecnosti a oznacuju kazdy svoj kontakt za ,,priatel'a“.
V doésledku toho sa v skupine ich kontaktov straca vyznam ,,pozitivnej diskri-
minacie®, a preto takéto ,,priatel'stva“ podl'a mojej sklisenosti nie su vo vicsine
pripadov reciprocné.

Vytvorenie a hierarchia kontaktov je teda nastrojom, ktory umoziuje spa-
janie I'udi do skupin d’alSieho typu, a to skupin priatel'skych. I ked’ sa pdvodne
dostavaju do kontaktu vd’aka fotografiam, ich komunikacia sa moze stat’ SirSou,
prerast’ do blizSicho vzt'ahu a stat’ sa skuto¢nym priatel'stvom v realnom zivote.
Odhliadnuc od tohto vyznamného rozmeru, prave skupiny kontaktov
a priatelov st najdoélezitejSim momentom pri hodnoteni fotografickych diel na
Flickri, ako sa pokusim ukéazat’ v nasledujucich castiach.

Hodnotenie fotografii na Flickri

Clen komunity Flickr moZe hodnotit’ fotografie inych ¢lenov niekolkymi
spdsobmi, priCom spdsoby pozitivneho hodnotenia vyrazne prevladaji. Miera
,»uspesnosti“ jednotlivych obrazkov, ako aj hodnotenie urovne fotografa st
pritom do istej miery kvantifikované, pretoze aj fotografie, aj profil ucastnika
maji isté numerické charakteristiky. Cisla samé o sebe vsak maju len obme-
dzentu vypovednt hodnotu, pretoze pre ich hlbsie pochopenie sa musia vziat’ do
uvahy $irsie suvislosti.

Kazda fotografia ma tri zakladné kvantitativne charakteristiky, ktoré vyjad-
ruju mieru zaujmu zo strany komunity: pocet prezerani (views), pocet komenta-
rov (comments) a pocet favoritov (favorites). Posledna charakteristika znamena,
ze fotografia sa navstevnikovi zapacila natol’ko, ze ju oznacil ako obl'ibenu
a moze sa k nej vratit’ kedykol'vek pri prezerani vlastnych archivov ,,favoritov*.
Okrem toho, fotografia moze mat’ aj urcity pocet ,,poznamok* (notes), ktoré sa
umiestiiuju priamo na fotografii a predstavuji komentare k jednotlivym de-
tailom obrazku. Ich absencia v§ak vobec nevypoveda o nezaujme — poznamky
st skor analogiou ukazovania prstom. Mnohi l'udia ich nemaja radi, pretoze
mozu pokazit’ celkovy dojem z fotografie. Preto viaceri autori znemoznuju za-
nechavanie poznamok na svojich obrazkoch.

Dve prvé charakteristiky na rozdiel od tretej nemusia mat’ pozitivny cha-
rakter: fotografie mozu pritahovat’ pozornost’ aj preto, ze st ,,Skandalézne*
alebo ,,pikantné®, a teda fotografia moéze byt hojne ,,navstevovana‘“ (prezerana)

86

alebo kritizovana (komentovana), zatial' ¢o pocet ,,favoritov* moze byt nizky.
Prikladom mozu sluzit’ fotografie sexualnej povahy (pozri fotografiu z lesbickej
show http://www.flickr.com/photos/jack11204/440532021/, pocet navstev je
extrémne vysoky, zatial’ ¢o pocet komentarov a favoritov je nulovy) alebo kon-
troverzné politické fotografie.

(Pozri fotografiu http://www.flickr.com/photos/97506548@N00/338526322/
tykajicu sa obesenia Saddama Husseina, pocet navstev je opat’ vysoky, pocet
favoritov je nulovy, dva komentare su kritické a vzt'ahujii sa na obsah, nie na
kvalitu snimky).
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Individualna stranka. Pod kazdou fotografiou je uvedeny pocet prezerani a komentarov.
Na pravej strane st ikony jednotlivych suborov fotografii.

Zatial’ ¢o z poctu prezerani sa da usadit’ len prejav zaujmu, ¢i uz negativ-
neho, alebo pozitivneho, komentare su vo vSeobecnosti skor pozitivne, i ked,
samozrejme, mozu byt’ i neutralne alebo negativne. Pocet favoritov je vSak cha-
rakteristika ¢isto pozitivna. DalSou &isto pozitivnou charakteristikou — uZ nie
jednotlivych fotografii, ale celej kolekcie fotografii daného autora a (Co je este
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dolezitejsie) — jeho/jej osobnosti, je testimonial, €ize ,,odporacanie” alebo ,,po-
sudok“ inych Tl'udi. Predstavuje kratky text, ktory sa umiestiiuje na profile
a istym sposobom charakterizuje dielo a osobnost’ daného fotografa. Ked'ze
testimonial sa nemoze umiestnit’ na stranke bez stihlasu jej majitel'a, pocet ne-
gativnych alebo agresivnych posudkov je nulovy.

Este jednym ¢&isto pozitivnym spésobom hodnotenia su tzv. ,,pozvania‘“
(invitations). Do mnohych tematickych skupin sa totiz fotografia da poslat’ len
v tom pripade, ak dostane ,,pozvanku® od jej Clena, a ¢lenstvo v mnohych ta-
kych skupinach sa da ziskat' len so stthlasom jej administratora. VécSina
z tychto ,,exkluzivnych* skupin méa v nazve superlativy alebo synonyma vyso-
kého ocenenia (The Best: Bravo, Super Shot, Ultimate Shots, Awesome Shots,
Flickr: The Best, Golden Photographer, Spectacular Nature atd’.), ¢o samo
o sebe vypoveda o ich tlohe — spoloénym menovatel'om je uznanie. Deklaro-
vanym cielom vsetkych exkluzivnych skupin je zhromazd’ovanie najlepsich
fotografii — ¢i uz s akoukol'vek tematikou, alebo v urcitej oblasti. Pozvanka do
takejto ,,0zasnej, ,,najlepSej” a ,,zlatej spolocnosti je teda vzdy vyznamena-
nim.

Exkluzivne skupiny maju svoju hierarchiu — niektoré sa povazuju za ,,lep-
Sie“, a niektoré za ,,najlepsie*. Tato hierarchia sa da zistit’ len dlhodobym pozo-
rovanim, pretoze nie je nikde deklarovana. Casto sa viak ,uroven skupiny
vyjadruje aj tym, Ze si stanovuje isté podmienky pre prijatie fotografie. Najvy-
raznej$im prikladom toho je skupina Magic Donkey: podmienkou prijatia foto-
grafie su pozvania do dalSich Styroch exkluzivnych skupin, priCom jednou
znich ma byt bud’ The Best: Bravo, alebo Quality (ktoré samé patria k tym
»najprestiznej$im* na Flickri). ESte vys$Sou v tejto exkluzivnej hierarchii je sku-
pina The 25 % Magic Donkey Solution. Da sa do nej poslat’ len fotografia pat-
riaca do skupiny Magic Donkey, ktori vybral jej administrator. Je to teda nieco
ako vyhra v sitazi, v tomto pripade v tej najexkluzivnejSej. Regularne sutaze
vSak maju takmer vsetky skupiny. NajcastejSie hodnotenia v nich prebiehaju
v tyzdennych alebo mesac¢nych intervaloch a vysledkom je umiestnenie foto-
grafie, ktora sutaz vyhrala, na hlavnej stranke skupiny. Podobny tspech auto-
maticky zvySuje pocet prezerani fotografie a vo vicsine pripadov aj pocet ko-
mentarov a favoritov.

Najvacsim spolocenskym uspechom a ,,snom® vicsiny tcastnikov Flickru
je vsak dostat’ sa do archivov Flickru — na stranky Explore. Kazdy den sa totiz
medzi vSetkymi fotografiami, ktoré boli ,,zavesené” na osobné flickrové
stranky, s pomocou istého algoritmu vyberaju tie ,,najzaujimavejSie”, ktoré sa
umiesthuji v kalendari Explore, a tak sa dostavaju k ovela Sir§iemu publiku. Za
najvacsi tspech vobec sa pokladd umiestnenie na hlavnej stranke Explore, t.j.
medzi prvych 30 fotografii aktualneho data.
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Umiestnenie na Explore zavisi od parametru interestingness, ¢ize zaujima-
vost, ktory ma kazda fotografia a ktory je skutocne zaujimavou charakteristi-
kou. Zaujimavost’ sa uréuje predovsetkym na zaklade troch hlavnych charakte-
ristik (pocet prezerani, pocet komentarov a pocet favoritov), a spdsob vypocita-
vania udajne nezavisi od l'udského faktoru. Algoritmus zaujimavosti sa zvykne
¢as od Casu menit’ a zdokonalovat’, pricom sa berti do Gvahy aj iné parametre,
napriklad pocet skupin, do ktorych je posland fotografia, druh tychto skupin,
rychlost’ narastu komentarov, kto presne zanechal komentare (kontakty alebo
,,cudzi“, pripadne administratori skupin) atd’. Tato kvantitativna charakteristika
je teda snahou o objektivne Statistické hodnotenie fotografickych diel.

Zahadny algoritmus zaujimavosti, jeho objektivita, ucastnikmi predpokla-
dana a Casto spochybnovana, ako aj sposoby dosiahnutia najvyssej hodnoty
tejto charakteristiky st na Flickri predmetom rozsiahlej diskusie.”” V istom Gase
sa napriklad medzi uzivatel'mi rozsirila predstava (a to v diskusiach viacerych
skupin), ze velky pocet skupin, do ktorych sa posiela fotografia, a najmé ex-
kluzivnych skupin, je v tomto zmysle negativnym faktorom. Tato informacia sa
objavila aj na osobnych strankach niektorych fotografov, ktori ,,varovali“ svoje
kontakty. Osobne som dostala podobné varovanie od svojho priatela aj vo
forme Flickr-mailu. Tvrdil, Ze prestal posielat’ fotografie na pozvanie a pocet
jeho fotografii na Explore v dosledku toho vyrazne stipol. V§imla som si, Ze po
Case, ked’ spomenutéd informacia prestala byt aktudlnou témou, opat’ zacal po-
sielat’ svoje fotografie do rozlicnych skupin: podla vsetkého usudil, ze ucast
v nich nemusi ovplyviovat uspech jeho fotografii.

Reciprocita na irovni tematickych skupin

I ked’ Gspech fotografii alebo ich hodnotenie nepatria k ,,oficidlnym* de-
klarovanym cielom Flickru, su pre tato komunitu nanajvys dolezité. Samotna
»zaujimavost* a diskusie okolo nej su toho najlepsim dokazom. Da sa to vSak
vypozorovat’ aj z mnohych pravidiel, sankcii a aktivit, ktorych cielom je zvysit
uspesnost’ jednotlivych fotografii. Tato spesnost, ako som uz povedala, sa
meria hlavne na zaklade troch charakteristik, ktoré predpokladaju Gcast’ inych
¢lenov komunity. Preto pre zvySenie Uspesnosti udrziavanie reciprocnych ko-
mentarov a ,,favorizovania“ je nutné, a na Girovni tematickych skupin vznikaji
rozne pravidld, ktoré tito reciprocitu podporuju. Casto popisy tychto pravidiel
obsahuju aj vyjadrenie jednoduchej filozofie ,, Ty mne, ja tebe“: ked'ze vSetci
chceme dosiahnut’ to isté, podporuj v tom inych a oni buda podporovat’ teba.

'3 Pozri napriklad http://www.flickr.com/help/forum/11053/?search=interestingness,
http://www flickr.com/help/forum/17740/?search=interestingness,
http://www.flickr.com/help/forum/20593/?search=interestingness.
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Rozsirenym pravidlom je teda poziadavka komentovat’, pripadne pridavat
k oblubenym fotografie inych ¢lenov skupiny. Takze napriklad: ked niekto
chce poslat’ fotografiu do skupiny The World Through My Eyes (Svet mojimi
ocami), musi zanechat' komentar na minimalne jednej fotografii poslanej do
tejto skupiny inym ucastnikom. Ked’ niekto dostane pozvanie do skupiny 4 Big
Fave (Velky favorit) a rozhodne sa, Ze tam posle svoju fotografiu, musi oko-
mentovat’ dve fotografie z tejto skupiny a okrem toho ich pridat’ k svojim obl'u-
benym. Ak sa podobné poziadavky neplnia, administrator ma pravo ,,vyhodit™
fotografiu porusovatel’a pravidiel a po opakovanych poruseniach mu znemoznit’
pristup do skupiny. Ak teda niekto poruSuje vyzadovanu reciprocitu, prestava
byt ¢lenom danej komunity.

Vicsina takychto ,recipro¢nych® skupin ma Cisto pozitivnu atmosféru:
i ked’ sa priamo nevyzaduji chvaly, v komentaroch prevladajua, a niektoré sku-
piny vyzaduju komentare prave na fotografiach, ktoré sa ¢loveku zapacili — st
to teda komentare pozitivne. Takéto komentare zvyknu byt velmi kratke,
zrejme z Casovych dovodom. Niekedy sa podobny spésob hodnotenia moze
vnimat’ aj negativne, pretoze viaceri 'udia chcl ,,pocut™ nieco viac ako len
zvolanie ,krasa!®, ,nadhera! a pod. Pre mnohych to znamena povrchnost’ a
opak skuto¢nej pozornosti, o ktoru stoja vSetci autori.

V mnohych skupinach je teda sucastou pravidiel aj konstruktivna kritika
(agresivita a hrubost’ si v ramci celého Flickru neZelanym a sankcionovanym
javom). Viaceré z nich sa zameriavaju na technické kvality fotografii, pricom
sa tu Casto vyzaduje kvantitativne hodnotenie. Napriklad sa ponuka $kala hod-
notenia od 1 do 10 a majt sa zhodnotit’ tri charakteristiky fotografie: kompozi-
cia, osvetlenie a farebnost’. Dalsie skupiny pozaduju kritiku vo vieobecnejiej
rovine a podéiarkuju, Ze je to vlastne pomoc pre fotografov. A este d’alsie sku-
piny kritiku umoznuju tym, Ze hodnotiaci ma na vyber medzi troma-Styrmi
moznostami (napriklad ,,vyhra®, , méze byt* alebo ,,prehra®) a nemusi uviest’
dovod svojho subjektivneho hodnotenia.

Kvantitativne hodnotenia s vyraznou snahou o objektivizaciu, ktora vSak
existuje takmer vo vSetkych skupinach vo forme tyZzdennych a mesac¢nych si-
tazi. Vyber vitaznych fotografii mézu robit’ administratori skupin, no vo vac-
Sine pripadov je to vox populi a prebieha prostrednictvom hlasovania. Jeho vy-
sledky hodnotia administratori, ktori potom vitaznt fotografiu umiestiiuji na
hlavnej stranke skupiny. Takéto obrazky maji potom aj ovela vacsiu Sancu
dostat’ sa na Explore.

Da sa teda povedat, Ze na tirovni tematickych skupin existuji spolo¢enské
mechanizmy, ktoré podporuji reciprocitu v hodnoteni fotografii, a v kone¢nom
dosledku vedu k vyselektovaniu kvalitnych fotografii. Tieto mechanizmy vsak
ucinkuju v pripade spoloc¢ensky aktivnych ¢lenov komunity, ktori sa zapéjaji
do skupin. Su aj fotografi pasivni, ktori moézu mat’ nemenej kvalitné fotografie,
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ale nedockaju sa spoloc¢enského ocenenia — prave preto, Ze sa nezicastiiuju po-
pisanych ,,spoloc¢enskych hier” s ich reciprocitou.

Reciprocita medzi znAmymi a priatel’mi

Medzi kontaktmi na Flickri hra reciprocita ustredna tillohu. V porovnani so
»skupinovou‘ reciprocitou vSak ma iny charakter. Dva podstatné momenty,
ktoré ich odlisuju, su nasledujtice: (1) nejestvuju deklarované pravidla ohl'adom
dodrzania reciprocity medzi kontaktmi; (2) reciprocita medzi kontaktmi je re-
gularnou, nie jednorazovou zalezitost'ou.

Ako som uz spomenula, kontakty sa ¢asto zoznamujui v tematickych sku-
pinéch. No nie je to jedind moznost. Dalsou je zoznamovanie sa prostrednic-
tvom uz existujucich kontaktov: ked’ sa niekto pri komentovani fotografii
svojho priatela pravidelne stretdva skomentarmi istej osoby, zvycajne
preskiima jej profil a ak sa mu jej fotografie zapacia, prida si ju do zoznamu
kontaktov. Takymto spdsobom sa nielen vytvara kontakt medzi dvoma
osobami, ale vznikaji skupiny ,,priatelov — teda ludi, ktori sa navzajom
pravidelne komentuju, prihovaraju sa v komentaroch, poznaji sa po mene,
odkazuju na vyroky spolo¢nych znamych atd’.

Priatelia hraji dolezita ulohu pri zvySeni troch hlavnych charakteristik fo-
tografii: st to prave oni, ktori si pravidelne prezeraji obrazky svojich kontaktov
a komentuju ich. Su tiez doleziti aj pri sprostredkovani d’alSich prezerani
a komentarov: prave od priatelov totiz I'udia najcastejSie dostavaji pozvania do
exkluzivnych skupin, ktoré zvyknt byt reciprocné. Priatelia teda slizia aj ako
akysi ,.kanal“ pri sprostredkovani Gspechu. Moze to vSak byt vnimané aj ako
negativny jav prekazajici objektivnemu hodnoteniu: administratori mnohych
exkluzivnych skupin vyjadruji nespokojnost’ s podobnym ,bratrickovanim®,
ktoré vedie k znizeniu urovne skupiny. Preto v poslednom case v mnohych
skupinach vzniklo nové pravidlo: administrator musi prezriet kazdu fotografiu,
ktora dostala pozvanie, a postdit’, &i je dostatoéne hodnotné a spifia vietky na-
roky.

Dal3ou charakteristikou, ktori kontakty ovplyvitujt, st testimonials — po-
sudky, ktoré predstavuji vel'mi dolezity moment pri hodnoteni osobnosti foto-
grafa atiez mozu viest' k zvacSeniu poctu prezerani, komentarov a favoritov.
Pritomnost’ posudkov totiz znamena, ze ¢lovek uz ma isté renomé, a teda oplati
sa prezriet’ si jeho fotografie. Cim viac posudkov autor dostane, tym lepsia je
jeho reputacia. Je potrebné poznamenat’, Ze aj pisanie posudkov je recipro¢nou
zalezitostou, i ked’ v mensej miere. Pochadzaju véc¢sinou od priatel’ov, ktori
cheu vyjadrit’ obdiv aj inou cestou nez len ,,beznymi* komentarmi.

No aj ked’ st posudky zvycajne zaleZitostou priatel'ov, predsa len mézu
naznacovat, ze autor vynika nad priemer, pretoze posudky nepatria do beznych
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aktivit; su vzdy nie¢im mimoriadnym. Vel'ky pocet posudkov vécSinou signali-
zuje, ze ide o naozaj talentovanych fotografov. Ich absencia na druhej strane
nemusi znamenat’ opak a moéze byt’ len znakom toho, Ze ¢lovek je na Flickri
novy a este nestihol ziskat’ obdiv a uznanie. Posudky totiz vyrazne zavisia od
Casovej dimenzie: ked’ niekto vyjadruje uznanie tymto spésobom, musi poznat’
dielo daného fotografa, jeho Styl a Specifikd, a teda musi s nim byt v dlh§om
kontakte.

Casova dimenzia pri ziskani uznania na Flickri je skuto¢ne ddlezita, po-
dobne ako v redlnom zivote. Je to badatelné v postupnom ndraste poctu ko-
mentarov pri jednotlivych fotografiach. Na zaciatku ,,flickrovskej kariéry*, teda
na najstarSich fotografidch, l'udia zvyCajne maji minimalne hodnoty troch
hlavnych charakteristik. Ak st dostatocne spolocenski (a teda recipro¢ni), tento
pocet postupne narasta (napokon tento tispech mdze dodatocne zvysit’ aj hod-
notenie starSich fotografii). Vo vicsine pripadov je uspech vysledkom rozsire-
nia okruhu kontaktov a hlavne priatel'ov. Podobné rozsirenie v§ak ma aj obra-
tena stranku: ak je spociatku clovek rad kazdému komentaru, favoritu
a dokonca aj prezeraniu, neskdr sa odpovede na kazdy komentar mozu stat
velkou Casovou zatazou. Pokial’ je fotograf mimoriadne talentovany a ziskava
stale vacsi pocet obdivovatelov, fyzicky neméze odpovedat’ kazdému z nich
a vracat’ obdiv a uznanie rovnakou mierou.

Mobzem to ilustrovat’ na priklade franctzskej poetky a fotografky Christine
(http://www flickr.com/people/ Ic/), ktord patri k najtalentovanej$Sim a naj-
slavnej$im osobnostiam Flickru. Uz ked som sa snou ,,zoznamila®, bola
mimoriadne Gspesna a mala v priemere 40—50 komentarov pri kazdej fotografii.
Neodpovedala na kazdy komentar, no zvykla reciprocne pridat’ k favoritom
jednu fotografiu ¢loveka, ktory pridal k favoritom jej fotografiu (¢o je ¢asovo
ovela menej zatazujlice ako pisanie komentarov). Neskor vSak polavila aj
v tom, ana Silvestra poslala svojim priatelom hromadnu spravu, v ktorej sa
ospravedliiovala za ,,ne-reciprocitu“ a vysvetlovala ju tym, Ze je pre iu fyzicky
nemozné odpovedat’ kazdému cloveku, ktory ju oslovi. Jej komentare a favority
na fotografiach kontaktov a priatelov sa teda stali ovela zriedkavej$imi, co
vSak ma pre nich aj isty pozitivny vyznam: ak si takato osobnost’ nasla ¢as, aby
fotografiu okomentovala a dokonca ju aj pridala k svojim obl'ibenym, ta foto-
grafia mdéze byt skutoéne dobra. Je to teda svojim sposobom vyznamenanie
véGsie ako vyhra v sutazi skupiny.'*

Je pravdaze osobnym rozhodnutim kazdého fotografa, ¢i okomentuje obra-
zok svojho kontaktu, alebo ho prida k svojim obl'itbenym obrazkom — nejest-

!4 Moje posledné spologensky najuspesnejsie fotografie boli tie, ktoré Christine okomentovala, a to
eSte predtym, ako nardstli hodnoty ich troch hlavnych charakteristik. Jej hodnotenie sa teda
zhodovalo s hodnotenim spoloc¢enskym, ¢o je zaujimavy fakt z hladiska zhody spolocenského
hodnotenia a hodnotenia experta.
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vuje pravidlo, ktoré by to vyzadovalo. Takisto, prisne vzaté, nejestvuje pra-
vidlo, Ze sa na komentar ma odpovedat’ komentarom. A predsa v istom zmysle
takéto pravidlo jestvuje: je sucast'ou etikety, akejsi zakladnej zdvorilosti, ktorej
nedodrziavanie sice nevyZaduje sankcie, ale v dlh§om ¢asovom horizonte moze
viest’ k spolocenskej izolacii. V kone¢nom dosledku to vedie aj k minimalnemu
poétu navitev a takmer nulovému hodnoteniu. '’

V pripade reciprocity medzi kontaktmi teda ide o spoloc¢ensky mechaniz-
mus, ktory podporuje vytvaranie neformalnych socialnych sieti napomahaju-
cich aj k prieniku do sieti formalnych, ¢ize do organizovanych skupin s pra-
vidlami. Priamo aj nepriamo vplyva na zvySenie kvantitativneho hodnotenia
fotografii a je teda cestou k spolocenskému uspechu. Avsak iked reciprocita
medzi kontaktmi zvySuje uspesnost’ ich fotografii, méa ovela §ir$i rozmer nez
snahu dosiahnut’ Gspech. Cudia zvyknl nadvdzovat' so svojimi priatelmi e-
mailovy styk aneskor sa moézu stretnit’ aj v realnom Zivote (jeden z mojich
priatelov napriklad uz stretol minimalne Styri osoby zo svojich kontaktov
a chysta sa na d’alSie Flickr stretnutia).

Vytvaranie sieti priatel'skych vztahov vedie aj k d’alSiemu posunu pri hod-
noteni fotografii. Niektori fotografi zvyknu umiestiiovat’ na stranky zabery zo
svojho Zivota, casto s komentarmi, d’al$i maji radi humorné zabery s odkazmi
na nieCo osobné atd’. Tieto snimky pre neznameho nemusia znamenat ni¢
zvlastne ani zaujimavé; vacsinou sa ¢lovek pri nich ani nezastavi — pokial’ ne-
pozna fotografa. Avsak ti, ktori maju vel'ky okruh priatel'ov (teda ,,recipro¢ni®
ucastnici), ziskavaji k podobnym fotografiam velké mnozstvo komentarov
a favoritov. Samotnd snimka v tomto pripade nemusi mat velkd umelecka
hodnotu, avsak podla troch charakteristik stoji dost’ vysoko. A pre priatelov
autora ma vac¢siu hodnotu ako pre ostatnych — mozno nie umelecku, ale l'udska.

Osobnost” autora a jeho zapojenie sa do priatel'skych vzt'ahov — ¢o nevy-
hnutne predpoklada recipro¢ny model spravania — hra teda rozhodujticu tilohu
pri spolo¢enskom oceneni jeho umeleckych vytvorov. A naopak, aj talentovani
autori moézu podrla kritérii Flickru zostat’ spoloc¢ensky ,,nedoceneni®, ak sa ne-
zlcastnuju spolocenskych aktivit a neudrzuji vztahy s inymi ¢lenmi komunity.

Zaver

V tejto §tadii som sa pokusila ukazat', ze reciprocita hra podstatnu tlohu
pri spolo¢enskom oceneni fotografii v internetovej komunite Flickr. Primarnym
cielom tejto komunity je zdielanie a organizacia obrazkov. I ked’ hodnotenie
nepatri k tymto deklarovanym ciel'om, je logickym dosledkom spolo¢enského

!> Pozri napriklad na stranku http://www.flickr.com/photos/axb500/, pocet komentarov pri
fotografiach tohto fotografa vo vSeobecnosti je takmer nulovy. Je to jeden z mojich kontaktov,
ktory nikdy nekomentoval moje fotografie — predpokladam, Zze nie som v tomto zmysle vynimkou.
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zdiel'ania a zékladnou aktivitou ucastnikov Flickru. Odozva na umelecky vy-
tvor je pre autora vzdy podstatna. A ked’ze ¢lenmi komunity Flickr s prevazne
autori, odozva sa v tejto komunite nutne stava spolo¢enskou normou a musi byt
recipro¢na.

Reciprocita sa teda prejavuje vo vacsine hodnotiacich aktivit na urovni
skupin, ako i na Grovni priatelov a znamych a vyrazne sa odraza na uspesnosti
fotografii a samotného autora. Spolocensky pasivni ¢lenovia komunity st pre
ostatnych tak povediac neviditel'ni, a teda nemaju uspech, zatial’ ¢o l'udia, ktori
udrziavaju priatel'ské vzt'ahy a aktivne sa zapdjaju do spolocenskych aktivit,
maju ovel'a vacsiu Sancu byt Gspesnymi podla meradiel Flickru.

Aj ked v ramci celej komunity existuje snaha o objektivizaciu hodnotenia
fotografii a akési ,,odosobnenie* pri posudzovani, je to vzdy spoloCenska zale-
zitost. Aj algoritmus ,,zaujimavosti“, ktory je klI'ai¢om k ziskaniu najvyssieho
uspechu a tdajne nezavisi od 'udského hodnotenia, sa zakladd na parametroch,
ktoré od tohto hodnotenia vyrazne zavisia. Preto aj umiestnenie fotografii v
»sieni slavy® je vysledkom socialnej interakcie, v ktorej podstatnu lohu hra
zapojenie sa Ucastnikov do kontaktov s inymi ¢lenmi komunity, a teda aj recip-
rocita.
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NaboZenstvo v rukach politickej moci:
naboZenska situicia v 90. rokoch v Srbsku

Danijela Djurisi¢

Klicove slova: kriza, veStenie, konspiracné teorie
Key words: crisis, prophecy, conspiracy theories

The text deals with the political situation in Serbia during the 1990s related religious
changes. 1990s witnessed on one hand a growth in the influence of the Orthodox
Church; on the other hand there was an expansion of various kinds of occult beliefs.
During the war period and crisis, state television broadcasted programs in which
prophets, diviners etc. spoke about situation in Serbia and about its future. Mostly, they
favoured Milosevic’s regime. Conspiracy of dark western forces plotting against Serbia
was a frequent motif. Author tries to show how the regime used prophets and fortune
tellers for its own aims in order to manipulate Serbian citizens. Comparing this situation
with one in Slovakia she introduces possible explanations of both this situation and of
the prophets’ popularity among people.

Devitdesiate roky znamenali pre oblast’ strednej a vychodnej Europy ob-
dobie velkych zmien. Vécsine vychodoeurdpskych krajin pad socialistického
rezimu priniesol obrovské zmeny tykajtice sa politiky, ekondmie, ¢i socialnych
otazok. Pre Slovensko, Pol'sko &i Cesku republiku transformacie bez ohladu na
rozdiely medzi jednotlivymi krajinami postupne viedli k vstupu do EU. Uplne
iny vyvoj vsak, ako je vSeobecne zname, prebehol v krajinach byvalej Juhosla-
vie. V tomto texte sa budem venovat situacii v Srbsku, pricom budem klast
doraz na vplyv celkovej politicko-spolo¢enskej situacie na sféru nadbozenstva
a s nim spojené javy.

Vzt'ah nabozenskych zmien s celkovymi spolo¢enskymi zmenami predsta-
vuje tému, ktorou sa spolocenské vedy zaoberaju uz niekol'ko desiatok rokov.
Autorom venujucim sa tejto problematike bolo neraz vytykané, ze su ich zavery
problematické vzhl'adom k tomu, ze nie vzdy maju k dispozicii data a material
z predchéadzajucich obdobi. Napriek tomu, takmer kazda spolocenskd zmena so
sebou prinasa dalsie, i ked’ su niektoré menej zjavné ako iné. Nemozno spo-
chybnit’, ze krajiny vychodnej Eurdpy presli po pade komunizmu pomerne vel-
kymi zmenami tykajicimi sa nadbozenstva.
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Aj ked’ nabozenstvo nepredstavuje dominantnii tému v sticasnych vy-
skumoch socialnych vied, v tejto chvili mame uz pomerne vel’ké mnozstvo §ti-
dii venovanych nabozenskym zmenam v krajinach byvalého vychodného bloku
(napriklad Pollack, Borowik, Jagodzinksi 1998; Tomka 1995; Borowik 1999).
Jedna z otazok, ktoré sa objavovali bolo, ¢i po pade komunizmu transformaény
proces tykajuci sa cirkvi a nabozenstva bude sledovat’ vyvoj podobny tomu
v zapadoeuropskych krajinach, alebo ¢i pojde tplne svojim tokom. V zapadnej
Eurépe tento vyvoj znamenal sekularizaciu, silné odcudzenie od tradi¢nych
cirkvi, zaroven sa vSak rozsiril ,,trh s menSimi cirkvami a nabozenskymi fe-
noménmi, rovnako ako doslo k individualizacii viery (Pollack 2001). Tento
,,-nabozensky upadok* niektori pokladaju za prirodzeny proces a dokaz ,,moder-
nosti“ Eurdpanov. Grace Davie oznacuje takyto stav ako vieru bez prislus-
nosti.' Na druhej strane sa velky pocet Eurépanov oznacuje za ,krestanov*,
majuc tym na mysli ,,implicitna“ a hlboko zakorenent krestansku identitu.
Preto Daniele Hervieu-Leger hovori o prislusnosti bez viery* (Casanova 2004).

Napriek modernizacii sa vSak zda, Zze pokial’ ide o nabozenstvo, stredna
a vychodna Eurodpa predsa len idd, minimalne v niektorych aspektoch, svojou
cestou (pozri Pollack 2001). Samozrejme, to, ako situacia vyzera v jednotlivych
krajinach, zavisi od konkrétneho spolocensko-historického vyvoja. Nemozno
napriklad predpokladat’, Ze bude identicka v sekularnych Cechach a v Polsku,
kde sa obyvatelia nevzdali svojej rimskokatolickej viery ani v obdobi komu-
nizmu. Mojim cielom je na tomto mieste ukazat’, akym sposobom bola kriticka
politicka situacia v Srbsku v priebehu 90. rokov prepojena s nabozenskymi
zmenami.

Situacia v Srbsku v 90. rokoch bola mimoriadne kriticka. Krajina bola za-
angazovana do troch vojnovych konfliktov (Bosna, Chorvatsko, Kosovo), bola
pod hospodarskymi a kultirnymi sankciami, v roku 1999 bola bombardovana,
nezamestnanost’ rovnako ako inflacia bola obrovska. Ti, ktori mali pracu, do-
stavali platy so znaénym oneskorenim. Velka cast’ obyvatel'stva zila doslova na
okraji biedy.

Rezim, ktory sa koncom 80. rokov dostal v Srbsku k moci, nepredstavoval
prilis velku alternativu ku komunistickému rezimu. Na rozdiel od inych krajin
vychodného bloku (a ¢iastone aj ostatnych krajin byvalej Juhoslavie, kde sa
k moci dostali rozne antikomunistické skupiny) bol Milosevi¢ov rezim rovna-
kej proveniencie ako predchadzajici. Milosevi¢ si bol zaroven vedomy faktu,
ze ktokol'vek, kto bude schopny monopolizovat’ narodni symboliku v tomto
obdobi premien, prehlbujicej sa krizy a rasticeho pocitu, Ze Srbi boli utlacani
a diskriminovani v ramci krajin vtedajSej Juhoslavie, dosiahne kl'acova poli-
ticka prednost’ v boji 0 moc. Od samého pociatku sa snazil vojst’ do povedomia

! believing without belonging
2 belonging without believing

97



Etnologické rozpravy 1/2007

Pudi tym, ze zdoraznoval potrebu uchovania narodnej identity cez narodne
orientovanu inteligenciu, srbskil pravoslavnu cirkev a narod ,,samotny“. Seba
videl ako vodcu, ktory si je vedomy zvlastnych potrieb svojho néroda a je pri-
praveny a schopny zlepsit' jeho ekonomické, socidlne a politické postavenie
v ramci krajin vtedajsej Juhoslavie (Prosi¢-Dvorni¢ 2000: 166).

Jednou z najvyraznejSich ¢t nového rezimu bolo, Ze hoci simuloval
zmenu, v skuto¢nosti umoznoval totalitirnemu typu vlady pretrvat. Ako pros-
triedky manipulacie sa vyuzivali symboly, ¢i myticko-historické pribehy, na
ktoré¢ sa odvolavalo ako na ,tradiciu“. Politicka elita do vel'kej miery rozhodo-
vala o tom, ¢o mé byt ozivené, kedy a s akym dévodom, tak isto ako v tom, ¢o
ma byt odmietnuté, alebo nema byt ,,vytahované“ (Prosi¢-Dvorni¢ 2000: 167—
170). Jednym z najcastejSie spominanych motivov bola ,bitka na Kosove®,
ktora sa odohrala medzi Srbmi a otomanskou armadou (1389), ktora sa skoncila
porazkou Srbov. Avsak v mytickej rovine bola tato negativna udalost’ transpo-
novana do svojho protajsku — moralneho vitazstva a pripravenosti zomriet' za
,,svaty kriz a zlata slobodu®. S postupom casu sa legenda stala ,,archetypalnym®
bez¢asovym narodnym mytom, zriedlom symbolov kI'i¢ovych moralnych hod-
ndt a emdcii. Krest'ansky motiv vyberu ,,nebeského kralovstva“ pred ,,pozem-
skym® , ktory sa povodne spajal s hrdinami z Kosovskej bitky, bol rozsireny na
vSetkych Srbov, meniac ich na ,,nebesky narod* (Zivkovic’ 1997).

Podrobné zaoberanie sa roznymi aspektmi tejto situdcie by presahovalo
rozsah tejto Stidie, preto sa zameriam iba na aspekty sivisiace s nabozenstvom.
Jednym z pilierov ,,narodnej identity Srbov mala byt i pravoslavna cirkev’ (a
ortodoxné krestanstvo), ktora vSak bola takto vnimana eSte od Cias tureckej
nadvlady. Jej ozivenie po pre nu nepriaznivej Titovej ére a narast vplyvu v 90.
rokoch su stale predmetom diskusii. Cirkvi mnohi vy¢itaji, ze neodporovala
vladnucemu rezimu, alebo Ze s nim v istom zmysle i spolupracovala. Srbi sa v
90. rokoch masovo ,,zacali vracat™ ku krest'anstvu a tento proces stale trva.t

Na prvy pohl'ad sa teda méze zdat’ paradoxné, ze zaroven s tym sa Srbsko
od pociatkov vojny s Chorvatskom a pocas stupiiovania krizy zacalo stavat
»~rajom* pre réznych prorokov, vestice, lieCitelov a pod. Ti mali pravidelne
svoje relacie o.i. aj v Statnej televizii. Ezoterické Casopisy (Trece oko, Zona
Sumraka, Isceljitelj)’ boli plné (pseudo)politickych tém ako Programovanie
mozgov v americkych Skolach — diabolsky projekt americkej vilady, Priznanie

3 Sam Miloevi¢ sa pritom vyhlasoval za neveriaceho, a ked’ minuly rok zomrel a niektori &lenovia
jeho politickej strany ziadali, aby bol vykonany cirkevny pohreb, jeho rodina to odmietla. Ked'ze
bol nakoniec pochovany vo dvore rodinného domu v neskorych popoludniajsich hodinach, medzi
I'ud’mi sa vtedy objavovali komentére, Ze bol pochovany, v lepsej variante, ako ,,kanarik*, v horsej,
ako ,,upir” — za tmy.

4 Samozrejme, je diskutabilné, co tento ,,ndvrat” vlastne znamend a do akej miery ,,novi” krestania
skuto¢ne poznaju krestansku doktrinu (pozri napriklad Bandi¢ 1997).

* Tretie oko, Zéna siimraku, Liecitel. Treée oko vydavalo §tatne nakladatel'tvo Borba.
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Americanov, Ze ich viada vyuziva ciernu magiu, Amerika napadad z jonosféry
(2005) a pod. V case dramatickej polickej situdcie, zaciatkom roku 1992,
vladny dennik Politika publikoval dvadsat'dielny fejton o ,,éudach parapsycho-
logie” v byvalom Sovietskom zvize. V marci 1992 redaktor vedeckej sekcie
Politiky® organizoval (a jeho dennik sponzoroval) prenos ,,mentilnych obra-
zov“ z Novosibirska do Belehradu. Citatefom Politiky bolo na druhy defi
oznameneé, ze experiment sa ,,v plnosti vydaril“. Horoskopy politikov ako Mi-
losevi¢, Seselj, Dobrica Cosié ¢i inych boli opakovane publikované.

Podl'a psycholéga Dragana Popadic¢a vlade, ktora chce mat’ ¢o najvacsiu
kontrolu nad svojimi obéanmi poskytuje ,,podpora‘“ vzniku alebo vyuZzivanie uz
existujucej povercivosti moznost’ 'ahkej a efektivnej manipulacie. Srbsky rezim
nebol prvy, ktory videl ,,potencial® v magii a vestbach, uz Goebells vo svojom
denniku pisal o potrebe zapriahnut okultizmus do nasej propagandy: Preto mu-
sime urobit’ natlak, aby vstupili do nasich sluZieb vsSetci odbornici na okultné
proroctva, ktorych ndjdeme (Popadi¢ 2000). Popadi¢ d’alej zastava nazor, ze
manipulacia prostrednictvom povercivosti, samym tym, Ze sa nezaklada na sile
a nie je ocividna, vyvolava mensi odpor a podozrenie a prostriedky kontroly su
menej nakladné. Proroctva sa lahko vymyslaju a nie su nijako ohranicené, ich
vierohodnost nie je zalozend na argumentoch, ale na medialnej popularite pro-
roka, proroctva a vizie su nielen necitlivé na raciondlne argumenty, ale
v podmienkach, ked’ hlavné argumenty odporcov spocivaju vo faktoch a logic-
kych dokazoch, su takmer jedinymi ucinnymi prostriedkami obrany od neZiadu-
cich argumentov (Popadi¢ 2000). Okrem toho ti, ktori mali moc, rozhodovali,
ktorych prorokov budil propagovat’ a ktorych sankcionovat’ v pripade neadek-
vatnej spoluprace.

Ulohou prorokov v podstate ani nebolo predpovedat’ buducnost, ale legi-
timovat’ sucasnost’: Nech to narod nepochopi zle, ale jediny, kto za nieco stoji z
tych, ¢o su pri moci a aj z tych, ¢o sa k nej cheu dostat, je MiloSevié. On jediny
Jje schopny sa vysporiadat's Diablom. V Ziadnom pripade nesmie padnut. Ak ho
vymenia, zo Srbskom je koniec (Mati¢ 1993: 154). Vojna, ku ktorej Srbsko sme-
rovalo, sa mala zobrazit’ ako osud: Bude hluk aj na zemi aj na nebi. Bude hluk
vSade. To je nas osud. To, co je zapisané, sa neda zmenit' (Mati¢ 1993: 167).

Ak sa proroctvo nesplnilo, ni¢ sa nedialo. Nikto nespochybrioval proro-
kove schopnosti a ak sa tomu vobec venovala pozornost’, vysvetlilo sa to tym,
ze mu momentalne bola oslabend energia, alebo, ze bol ,,ruseny,* ¢i nespravne
pochopeny (Co nie je také tazké, ak vieme, Ze proroctva su len zriedkavo kon-
krétne a presné, a ,,stoja“ skor na metaforach). Casto sa stalo, Ze kym nastal
Cas, ked” sa malo ukazat’ ¢i sa proroctvo vyplnilo, takmer nikto si uz na neho
nespomenul. Navyse, proroci boli pomerne ¢asto ,,vymienani. Kazda chvil'u sa

¢ Politika — 16.03.1992
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v novinach, alebo v televiznom vysielani objavila nova tvar. Predsa len existo-
vali ur¢ité pravidla tykajuce sa prorokov, ktoré boli v sulade s vy$sie spome-
nutym cielom ,,obnovy narodnej identity”. Tykali sa socialneho Statitu pro-
roka, jeho vzdelania a kultirneho pozadia. Tieto osoby hovorili ,,ludu® a boli
predstavitelmi ,,obycajného l'udu® — ich vzdelanie predstavovala ich Zivotna
skusenost’ a ich kultirne zazemie je tizko spojené s ,.tradicnou kultirou Srbov*.
Boli to oby¢ajni 'udia s neobycajnym darom. Boli ,,vybrani“ Bohom a ich cie-
Pom bolo ,,pomahat™ srbskému narodu v tazkych ¢asoch. Vytvarala sa iluzia,
Ze nimi prezentované ,spravy“ prichadzaji ,,zhora* (Prosi¢-Dvorni¢ 2000:
167), ¢im sa mala ,,zvysit* ich doveryhodnost'.

Jednym z najznamejsich bol deda Miloje, akési srbska verzia Dona Juana,
sedliak, ktory cerpal svoju ,,midrost* z Jhibok duge” a ,,srbskej tradicie®.
Ziadna z jeho predpovedi sa nesplnila. Napriklad dedo Miloje predpovedal, Ze
Bill Clinton zomrie 19. maja 1996 a Boris Jelcin bude napadnuty Michailom
Gorbacovom a nakoniec bude zavrazdeny. Taktiez predpovedal, ze pred krizou
v Kosove ddjde ku krize vo Vojvodine. Jeho pdsobenie trvalo niekol’ko rokov
a aj dnes, uz po jeho smrti, sa jeho proroctva (samozrejme iba tie tykajice sa
buduicnosti, nevyplnené sa nespominajit) obcas objavuju v spomenutych ezote-
rickych casopisoch.

Ak sa hovorilo o budtcnosti, t& mala byt svetla, vojna sa mala rychlo
skonc¢it’ a Srbsko sa uz v polovici 90. rokov malo pozviechat’ a vratit’ k pred-
vojnovej prosperite. Napriklad: Astologicka Soka sa znovu ohlasila... Hovori,
ze Republika srbska Krajina prestane existovat, resp. zZe sa stane sucastou
zvdzu srbskych Statov, ktorych hlavné mesto bude v Ochride. Tento velky stat
bude monarchiou a monarcha bude z rodu Nemanicovcov, po matke. V budiic-
nosti sa tato vojna bude oznacovat ako svita vojna a Chorvati budu pravoslav-
nej viery a budii slavit slavu.”

V dennej tlagi® sa objavili informacie o Grupi 69, ktora mala byt na za-
c¢iatku 90. rokov zalozena v juhoslovanskej armade. Jej ¢lenmi mali byt’ rézni
intelektuali, astrologovia, proroci, patrioti, ale aj l'udia z armady — vSetci bo-
jovnici proti novému svetovému poriadku. Téato skupina sa mala zamerat’ na
,.parapsychologickt obranu® krajiny pred vonkaj$imi nepriatel'mi. Na tento ucel
mala vyuzivat’ tzv. ,,srbské zrkadlo®, zbran, o ktorej sa vel'a nevedelo, len to, Ze
mala byt’ zalozena na vynalezoch Nikolu Teslu. Dékazom, ze skupina pdsobila
,»uspesne, mala byt smrt’ Francoisa Mitteranda, Jicchaka Rabina a d’alSich,
syna Helmuta Kohla, ¢i manzelky Vaclava Havla, d’alSie obete vyviazli ,len®

7 Ochrid je mesto v Macedénsku, Nemaniéi s zakladatelmi srbskej stredovekej rise a slava je
sviatok domaceho svitca, ktorého ma kazda rodina aje charakteristikou srbského pravoslavia
(Politika, 22.11.1992).

8 Napriklad Glas javnosti —4.01. 2000.

? Skupine 69
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so zraneniami, ako napriklad Bill Clinton, ktory si zlomil nohu (Popadi¢ 2000).
Tieto fenomény musime chapat’ v kontexte predstav o magii, resp. ,.kontra ma-
gii“. V tychto pripadoch ide o ,,proti-magicku‘ praktiku ¢i obranu. Na Srbsko
posobia ,temné* sily ,,zvonka™ a tato skupina ,,brani* krajinu tym, ze vracia
utok tam, odkial’ bol ,,vyslany*.

Podl'a Theodora Adorna (Adorno 1950: 236) sa u l'udi vystavenych ta-
kymto informaciam dlhodobo, rozvija zvlastna forma pseudoracionality. Srbi
boli neustale ,,v kontakte* s liecitel'mi posielajucimi lieciva energiu cez telefon,
vesticami, ktoré ,,nahliadali“ do Zivotov ustarostenych divakov TV programov,
okamzite im predpovedajic buducnost’, okultistami, ktori boli predstavovani
ako ,,apostoli pravoslavia“ a textami, ktoré boli Coraz grotesknejsSie (Mimozem-
§tania Zelajii Stastny novy rok citatelom Tretieho oka) (Popadi¢ 2000).

V Srbsku bolo 'ud’om z viacerych zdrojov v istom zmysle ,,podstiivané®, ze
svoj zivot neovplyviluju iba oni sami (eventudlne Boh), ale moézu byt proti
svojej voli a bez svojho pricinenia, vystaveni réznym nadprirodzenym vply-
vom. Aj na uzemi Slovenska napriek stabilnej situacii posobi relativne velky
pocet takychto osob. Predstavy spojené s réznymi okultnymi fenoménmi prav-
depodobne budu stale pritomné a vzdy bude nejaka skupina l'udi, ktord ich
bude zdielat. Nemozno tvrdit, Ze krizové situacie alebo obdobia spolocen-
skych zmien ich vytvaraji, mozno len predpokladat’, ze ich nejakym spdsobom
podnecuju.

Potencidlnych zdrojov pre Sirenie tychto predstav bolo v Srbsku viac.
Predstava o p6sobeni nadprirodzenym sposobom (¢i inych aktivitach) bola si-
Castou ,tradi¢nej” ludovej religiozity Srbov. Pravoslavna cirkev taktieZ pri-
pusta, ze niektori I'udia maji schopnost’ posobit’ na inych l'udi, ale z jej po-
hl'adu je toto pdsobenie vo velkej vacsine pripadov Skodlivé (aj v pripadoch,
ked’ samotné objekty takéhoto pdsobenia tvrdia opak) a aj ked’ sa takym na
prvy pohlad nejavi, l'udia by sa takymto osobam mali vyhybat. Akékol'vek
nadprirodzené aktivity poklada cirkev za ,,Diablovo dielo®, bez ohl'adu na to, ¢i
st zamerané na Skodenie ¢i pomahanie a osoby, ktoré o sebe tvrdia, Ze poma-
haju, taktiez oznacuje za ,,sluhov Diabla“. Podla jej ucenia, Boh obdartiva
zvlastnymi schopnostami len vel'mi malo a vel'mi vynimocénych l'udi. Pravi
krest'ania maju utechu hl'adat’ vo viere a cirkvi a nie u réznych vediem, vestic,
magov a pod., pretoze tieto vedome ¢i nevedome (t.j. boli Diablom oklamani)
slizia Diablovi. Ortodoxia taktiez pripusta moznost treku, ¢o doklada aj mod-
litba odriekana pri krsteni novorodenca. Dieta ma byt chranene od urokljivog
oka, od ljubomore i zavisti i od nevidljivih duhova."® Pravoslavie urek vysvet-
l'uje ako pdsobenie temnej nenavisti, ktora ide ,,zo srdca®, prostrednictvom oka,
ked’Ze prave oko sprevadza svetlost’ (alebo temnotu) vychadzajucu so srdca.

' od oka, ktoré méze urieknut, Ziarlivosti, zavisti a neviditelnych duchov
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Nepoklada teda javy ako urek alebo negativne pdsobenie za prejav poverci-
vosti. AvSak moznost’ ¢i schopnost’ pdsobit’ pochadza takmer vzdy od Diabla, a
to aj v pripade, Ze ide o odrabanie alebo lie¢ebni magiu. Na druhej strane, ak
na niekoho je mozné takto vplyvat’, je to dosledok oslabenia jeho viery v Boha.
Ten, koho viera je pevna a pravidelne sa zicasthuje bohosluzieb sa podl'a cirkvi
nemusi obavat’ Ziadneho ,,atoku.

Rovnako negativny postoj méa cirkev k zariekaniu a liegitel'stvu. Zeny,
ktoré o sebe tvrdia, Ze liecia, pouzivaju nesvitené ikony a aj ked’ ich liecenie
odstrani vonkajsie priznaky choroby, osoba sa dostava pod vplyv niektorého zo
zlych duchov, €o sa ma raz v jej zivote prejavit. Postoj cirkvi je teda jasny:
priptista moznost' nadprirodzeného pdsobenia, ale prevazne ide o posobenie,
ktoré je vysledkom ,,Diablovej pomoci‘.

Tieto predstavy teda nevznikli v ¢ase krizy a nemozeme tvrdit’ ani to, ze st
typické iba pre Srbsko. To, ¢im sa vSak situacia v Srbsku lisi je, Ze ich Sirenie
bolo podporované médiami a $tatnou mocou. I$lo o akysi zacarovani kruh. Ako
ukazovali rdzne prieskumy verejnej mienky, obyvatelia Srbska mali vo velkej
miere negativne pocity v stvislosti so svojou pritomnostou, ¢i buducnostou.
Pocit'ovali strach a roz€arovanie, mali rozne druhy predtuch. V takejto ,,pdde*
sa relativne lahko mohli uchytit' rdézne idey implikujice, Ze ,,za vSetko moze
niekto iny“. Zmysel takejto manipulacie nie je tazké pochopit’ — vzhladom k
tomu, Ze nie je nasilna a ocividnd, vyvolava mensi odpor a podozrenie a pros-
triedky, ktorymi sa udrZiava kontrola, su maximalne ekonomické (vymyslené
proroctva a vizie — pozn. D.D.) (Popadi¢ 2000). Raz pusteny do obehu, tento
systém rozmyslania sa §iri ako model myslenia do réznych oblasti — ekonoémie,
stkromného Zivota, dejin alebo medzinarodnych vztahov. Samozrejme, inou
otazkou je, ¢i ti, ktori tieto myslienky S$irili ich pouzivali zamerne, alebo ¢i v ne
sami verili. V jednom z opisov Milosevi¢ovej manzelky, Miri Markovi¢ sa ho-
vori: Odpovede na mnohé otazky hladala vo hviezdach. Aj ked nechodi do
kostola a deklaruje sa ako ateista, veri v nadprirodzené moci a neviditelné sily,
ktoré riadia nase zZivoty... Zaujima ju astrologia a horoskopy. Tento svoj zdu-
jem preniesla aj na deti a manzela: Ja casto hovorim s trochou smutku a tro-
chou ironie, Ze to, co nemoze vyriesSit nejaka vilida alebo jej ministerstvd,
mozno mozu hviezdy (Djuki¢ 1999: 289).

Pad komunizmu priniesol so sebou nové podoby vier vo vSetkych kraji-
nach vychodnej Eur6py. Zda sa vsak, zZe ,,situacia na Balkane* tento vSadepri-
tomny zaujem v znacnej miere transformovala. Nezavislé média upozoriovali
uz v tomto obdobi, Ze vlada ,,produkuje” vestcov pre svoje potreby. Navyse
samotni predstavitelia vlady hovorili o tajnych silach, ilegalnych organizaciach,
ktoré posobia v neprospech vlastného naroda a pod."!

"' Minister financii, Aleksander Vu¢i¢, vyhlasil, Ze nezavislé média vykondvajii subtilnu a
nebezpecnii propagandu vplyvajic na podvedomie ludi (TV Palma plus, 15.01. 2000).
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Obyvatel'om Srbska boli neustale podstivané rozne ,,konspiracné tedrie®, ¢i
uz ,,prirodzeného* alebo ,,nadprirodzeného* povodu. Konspiracie akoby sa stali
jedinym vysvetlenim politickej a spolo¢enskej krizy, ktoré ma narod k dispozi-
cii (Popadi¢ 2000). Samozrejme, netvrdim, Ze narast konspiranych teorii je
charakteristicky iba pre Srbsko. Vyskumy v USA napriklad ukazali, Ze I'udia su
presvedceni, ze vlady vedia o ,,navstevach® mimozemstanov, ale ich taja a pod.
(Vyse 1997). ,,Konspiracné tedrie® nie s priamo spojené s povercivostou, ale
maju s nou niekol’ko spolo¢nych znakov: I'udia su davani do identickej pozicie
hraciek v rukéach ovela silnejSich a neviditel'nych sil, ktorych posobenie mézu
identifikovat™ iba odbornici, ktori sa vyznaji v tajomnych silach (Popadi¢
2000).

90. roky vytvorili v Srbsku atmosféru, v ktorej sa 'udia neustale pytali, ¢o
ich caka, ¢o bude d’alej, preco sa deje to, o sa deje. To umoznilo posobenie
tych, ktori zdanlivo mohli ponuknut' odpovede na otazky takéhoto typu. Uz
som spomenula, Ze v tomto obdobi doslo i k oziveniu vplyvu pravoslavnej cir-
kvi. Zda sa vSak, ze pravoslavie predsa len neposkytlo mnohym dostato¢né
odpovede. Pravoslaviu sa obcas vycita, ze je prili§ mystické a neprisposobené
kazdodennému zivotu. Na druhej strane proroci, vestice, odrabaci atd’. posky-
tuji prave odpovede na otazky tykajuce sa kazdodenného Zivota ¢i uz su to
otazky tykajuce sa politickej situacie alebo Zivota jednotlivca. Cirkev na takéto
otazky neodpovedd, ani nemdze odpovedat. Hoci mohla posluzit’ pri ,,upevio-
vani® srbskej identity, boli situécie, v ktorych nemohla pomoct’.

Astrologovia ¢i vestice boli vd’aka povahe svojho ,,povolania®“ pre rezim
vhodnou ,,investiciou®, ked’ze ho svojimi tvrdeniami jednak mohli podporovat’
a na druhej strane pomahali vytvarat’ klimu, v ktorej je zodpovednost’ za krizu
niekde ,,vonku“, ako na makro, tak na mikro-trovni. Nevieme, aka by bola si-
tuacia, keby nemali tak velkti medidlnu podporu, mézeme len predpokladat’, ze
by ista Cast’ posobila tak ¢i tak. Mozno povedat’, Ze politicka a spolocenska si-
tuacia (za pomoci rezimu, ktory im poskytol priestor) umoznila tymto osobam
posobit’. Vysvetlovali politickl situaciu, nachadzali vinnika pre krizu vo vse-
obecnosti aj pri individualnych problémoch, ale zaroven poskytovali nadej, ze
problémy je mozné riesit. Neboli politikmi Siriacimi politické idey, ani pred-
stavitel'mi cirkvi, ktori pripravovali I'udi na zivot po smrti. Naopak, zameriavali
sa konkrétne problémy. Odpovedali na otazky, ktoré sa tykali fyzického prezi-
tia v Case krizy, navratu z bojiska (synov ¢i manzelov), nezvestnych pribuz-
nych, prace, chorob.'? Navyse, odpovede, ktoré davali, neboli ziskané beznou
skasenostou. Vd’aka svojim predispoziciam, mali pristup k informaciam, ku

12 Znama astrologi¢ka S. C. v jednom interview z pred dvoch rokov konstatovala, ako v su¢asnosti
nastal posun vo vztahu k 90. rokom, ked ide o otazky, ktoré jej klienti klada. Kym vtedy sa viac
pytali na vyssie uvedené problémy, teraz, ked sme zacali normalne zit, ovela viac ich zaujima
erotika a potencia (TV Kosava — 1.6.2005).
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ktorym sa obycajny ¢lovek nemohol dostat’ inak ako sprostredkovane, cez nich.
Ich ,,vynimocnost™ spoc¢iva prave v tom, ze prisli v prava chvil'u s pravymi in-
formaciami (pritom ,,pravy“ nemusi znamenat, Zze su takéto informacie ob-
jektivne ,,pravé®, ale len to, Ze ich ista ¢ast’ obyvatel'stva pokladala za rele-
vantné). ,,Nadprirodzeny* povod tychto informacii odliSuje tych, ktori ich Siria
od beznych l'udi. Siroka prezentacia ich idei v $tatnych médiach z nich pre ista
Cast’ populacie mohla robit’ doveryhodny zdroj informacii. Jednou z hlavnych
charakteristik tychto tvrdeni je, Ze st prakticky neoveritené. Ako som uz spo-
menula, nevyplnenie proroctva mdze byt vysvetlené réznymi spdsobmi. Pdso-
benie ,temnych®, ¢i inych nadprirodzenych sil je rovnako nemozné dokazat
ako vyvratit, minimalne pre tych, ktori v ne veria.

V pripade Srbska jednotlivci, ktori sa objavovali v médiach, predstavovali
len Cast’ z vestic a prorokov, ktori posobili. Vestice ¢i proroci, ktori sa prezen-
tovali na verejnosti, v istom zmysle ,,ulahovali“ pésobenie mase inych, ktori
posobili lokalne a neboli ,,medidlnymi hviezdami“. Aj ked’ v niektorych pripa-
doch mohlo ist’ o charizmatické a excentrické osoby, ktoré by putali pozornost’
sami o sebe, zda sa, Ze to bol menej Casty pripad. Skor mézeme predpokladat’,
ze to, ¢o skutocne puta pozornost, s ich vypovede. To, ¢o ich teda robi ,,zau-
jimavymi“, nie je natol’ko ich charizma, ale predovsetkym myslienky, ktoré
Siria. Ich osobnd charizma, schopnost’ empatie a pod. méze vplyvat’ na ich ,,0d-
poraéania“, tym na pocet ich klientov, a tak i na dizku ich posobenia.

Systém v Srbsku poskytol teda roznym ,,expertom na nadprirodzeno* prie-
stor na pdsobenie a podporu ich myslienkam. Ich neustala pritomnost v mé-
diach mohla pre mnozstvo I'udi znamenat’, Ze im (ako skupine) mozno verit.
Navyse, nehovorili ni¢, ¢o by 'udom bolo tazko pochopitel'né, ¢i akceptova-
telné. Dovod, preo l'udia relativne l'ahko prijimali tieto myslienky, je v tom,
ze im davaju odpovede (aspon zdanlivo) na otazky, ktoré si kladli.

Narast roznych ezoterickych predstav dokladaji i prieskumy z inych krajin
byvalého vychodného bloku — Ruska, Bulharska, Slovenska ¢i vychodného
Nemecka (Pollack 2001). I tu zacali l'udia vo vd¢Som pocte navstevovat’ roz-
nych lie¢itelov ¢i vestice, ¢o nastalo v tom istom case ako ,,0Zivenie“ tradic-
nych cirkvi. To, €o oficidlne ucenie a reprezentanti cirkvi pokladaju za proti-
kladné, nemusi byt takym pre laickych veriacich. Osoba sa méze deklarovat’
ako krestan a zaroven si dat’ vylozit’ buducnost’ z kariet ¢i kukuri¢nych zin.
Viera v Boha nds ma pripravit’ na zivot po smrti, ale rozhovor s vesticou nam
mdze ulahdit’ rieSenie problému v stcasnosti. Kriza v Srbsku priniesla do tohto
zaujmu novi dimenziu. Ako hovori Lazar Zolt, ktory analyzoval texty z Tre-
tieho oka a Zony sumraku: Vsetko poukazuje na zaver, ze obraz , nespravodli-
veho a ni¢im nevyvolaného trestania Srbska a Juhoslavie medzinarodnym spo-
locenstvom *, ktoré vybudovali a Sirili media v rukdch viadnucej Socialistickej
strany Srbska, je prijaty aj ako sposob nazerania na individudlny osud. Podla
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vzoru sankcii Spojenych ndrodov, ktorych zavddzanie a pozastavovanie je
predstavované ako nieco, co je mimo jeho moci, obyvatelovi Srbska je sugero-
vané, ze aj jeho vilastné Zivotné diania su vystavené roznym hviezdnym, osudo-
vwm a magickym silam (Zolt 1996: 168—169).

Situacia dnes sa uz mierne stabilizovala. V §tatnej televizii uz proroka, ¢i
vestca neuvidime. V sukromnych televiziach je ich stale dost’. Niektori sa pre-
sunuli do Bosny, alebo pdsobia medzi gastarbeitermi v Raktsku ¢i v Nemecku.
Ini ,,id0 s dobou a maji svoje internetové stranky, prostrednictvom ktorych
ponukaju svoje sluzby. Na rozdiel od 90. rokov je vSak tato situdcia porovna-
tel'na so situdciou v inych eurdpskych krajinach. Ich pozicia sa Ciasto¢ne zme-
nila i tym, Ze sa niektori z najznamejSich z ¢ias Milosevi¢a kompromitovali —
po zmenach v roku 2001 sa zistilo, Ze na trapeniach l'udi zarobili obrovské
mnozstvo penazi (samozrejme bez akychkolvek danovych zaviazkov voci
statu). Ich posobenie bolo dokonca na kratsi ¢as zakazané a niektori skoncili na
sude.

Krajiny strednej a vychodnej Europy presli od pociatkov 90. rokov vel-
kymi a hlbokymi premenami na réznych urovniach Zivota. Ako ukazali rozne
vyskumy, na poli religiozity doslo ku dvom javom, a to na jednej strane k nein-
dividualnej podpore cirkvi, ktord sa manifestuje vo vysokom stupni dovery v
tradiéné cirkvi a na druhej strane k narastu individudlnej religiozity. Takato
kombinacia bola zriedkava v zdpadnej Eurdpe (je mozné, ze k nej dochadza
teraz — pod tlakom ,,strachu z islamu®, ked’ sa i v zdpadnej Eurdpe hlasa navrat
ku krest'anskym hodnotam; nebadat’ vSak zvysenu navstevnost’ kostolov). Pa-
ralelne doslo k narastu vier v magiu a iné podobné fenomény. Vina zaujmu o
rozne okultné fenomény prebehla v 70. rokoch 20. storocia aj v krajinach za-
padnej Eurdpy, ale zda sa, ze v krajinach vychodnej Europy bola kvantitativne
vyraznejsia (Pollack 2001). Toto sme mohli pozorovat’ rovnako na Slovensku
ako inde. Ako bolo povedané, otvaranie hranic otvorilo i priestor rozlicnym
nabozenskym ideam. V dneSnom svete asi v kazdej spolo¢nosti existuju sku-
piny ludi zaoberajuce sa okultizmom, apokalyptickymi predpoved’ami, ¢i
alternativnymi spOsobmi ziskavania poznania. V tomto zmysle Srbsko ¢i
Slovensko odrazaju len vieobecne rozsirené trendy. Ci uz na Slovensku alebo
inde sa jednotlivec za urCitych okolnosti moze uchylit k tomu, ze vyhlada
vesticu, ¢i l'udového liecitela. ZvycCajne sa tak vSak stane ,,zo zvedavosti* alebo
az vtedy, ked” vycCerpa vsetky ostatné moznosti rieSenia problému (navstivi
lekara, knaza, atd’.). Ale i v takom pripade sa touto skisenostou nebude
pravdepodobne prili§ chvalit, pripadne o nej bude hovorit’ iba s tymi, ktorym
doveruje ¢i tymi, ktori nie¢o podobné prezili. Jednoducho, tieto myslienky tu
mozu byt pritomné, ale pravdepodobne sa nestane, aby boli prezentované ako
,oficialny* pohl'ad na realitu.
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To, ¢o situaciu v Srbsku urobilo Specifickou je prave spdsob Sirenia tychto
idei, stupen ich rozsirenia a ich prijatie pre vysvetlenie ré6znych udalosti v spo-
lo¢enskom a individualnom Zivote. Srbsko si na zaciatku 90. rokov zvolilo na-
cionalizmus ako doélezita stratégiu v boji o narodnu identitu a suverenitu. Na-
cionalizmus je obycajne konzervativny a orientovany na minulost’ (Macridis —
Hulliung 1996: 196).Vzhl'adom ku zvlastnym okolnostiam a potrebam bol v
Srbsku v poslednych dvoch desatrociach ako dominantny model tradicie ozi-
veny prave ten, ktory ponukal zjednodusSeny, zredukovany, mytologizovany a
zidealizovany obraz reality. Ponukal l'ahko prijatelné vysvetlenia a utechu
dezorientovanym masam v Case radikalnych zmien (Prosi¢-Dvorni¢ 2000: 179).
Nikde inde v byvalych komunistickych krajindch nepodnecovali Statne médié a
rezim v l'ud’och tak intenzivne pocit, Ze ,,vina“ za vSetko, €o sa im deje, je nie-
kde inde a oni sami na zlepSenie situacie mézu vplyvat’ len tazko. Na rozdiel
od inych krajin, v ktorych aj ked’ su takéto myslienky pritomné, predsa len ich
zdiel'a mensSia skupina l'udi a predstavuji len jednu z moznych alternativ. Prave
tato nerovnovaha v ideach a moznych vysvetleniach reality je tym, ¢o situaciu v
Srbsku robi inou. Obyvatel'om Srbska bolo ,,zhora* prezentované, ze je tiplne
»legitimne® verit’ v nadprirodzené fenomény, ¢i verit v moznost nadprirodze-
ného pdsobenia. Samozrejme, Ze sa objavovali nazory, ktoré poukazovali na
absurdnost’ tychto idei a ich vyuzivanie na manipuldciu. Lenze, vzhl'adom k
tomu, ze Statne média boli v rukach rezimu, moznost’ ich pdsobenia bola obme-
dzena.

Treba vSak poznamenat’, Ze toto neznamena, ze v Srbsku mohli oficialne
posobit’ akékol'vek ezoterické, okultné alebo iné kulty. Prave naopak, rezim
striktne urCoval, kto je ten, kto je krajine a narodu ,,priatel'sky* nakloneny a kto
je ,,vonkajsi,” ¢i ,,vnitorny“ nepriatel. Ako nepriatelia boli oznacované o.i.
rézne ,,sek‘ty“13 od adventistov, cez hnutie Hare Krishna, aZ po satanistov.

Ziadna z politickych strdn na Slovensku sa neuchylovala k spolupréci s
prorokmi a veSticami a nezneuzivala ich pre svoje ciele. Ak sa nejaka vestica
i vyjadrila k politickej situacii, ¢i otvorene podporila niektorého politika, bola
to pravdepodobne jej vlastna iniciativa a nie ,,sluzba®“ politickej strane. Poli-
tické strany na Slovensku sa snazili (snazia) spolupracovat’ s krest'anskymi cir-
kvami a deklamovali, Ze sa opieraju najmé o krestanské hodnoty.'* Milosevi-
¢ov rezim umoznoval srbskej pravoslavnej cirkvi posobit, priCom ju zaroven aj
»zneuzival® pre svoje ciele, ale nestranil sa opierat’ aj o myslienky, ktoré s pra-
voslavim nemaju ni¢ spolo¢né a Casto mu priamo odporuju, vsetko s cielom
ziskat’ ¢o najvacési vplyv na vlastny narod. Pomerne dlho v tom bol aj tspesny.

'3 Zamerne pouzivam tento termin, pretoze eite i dnes sa v Srbsku i v odbornej literatiire pouZiva.
Zatial' je len velmi malo odbornych (nestrannych) analyz, ktoré by sa venovali novym
nabozenskym hnutiam a fenoménom.

' Takato situacia je v sti¢asnosti i v Srbsku.
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Mestské sidlisko — meniaci sa priestor'
na priklade Petrzalky

Juraj Janto

Klucové slova:sidlisko, priestor, urbanny priestor, Petrzalka, mimovladne organizacie,
urbanny vyvoj
Key words: housing estate, space, urban areas, Petrzalka, NGO's, urban development

The paper focuses on new urban spaces — housing estates, which are at the moment
accommodating approximately one third of all inhabitants of Slovakia. The author
examines the changes ongoing during the last 15 years in the largest Slovak housing
estate of Petrzalka. He emphasises the improvement of the living environment, in
particular the development of infrastructure, possibilities for free time activities,
numerous green places etc. These factors the author identified as causes of the
satisfaction, the author’s informants expressed when talking about the estate. He pays
attention to the developing activities of non-profit organisations as they are among the
factors improving and enriching life at the estate. He considers the relationship toward
the place, interest and activities of inhabitants as necessary for achieving a satisfactory
quality of the living environment. In the conclusion the author expresses his fears that
further development of the estate could be limited to technocratic solutions giving a way
to a force of developers without participation and on the expense of its inhabitants.

Vo svojom prispevku sa zaoberam fenoménom novych urbannych priesto-
rov — mestskych sidlisk, ktorym doteraz nebola v socialnych vedach na Sloven-
sku venovana nalezitd pozornost. Po ich Gvodnej zakladnej charakteristike si
v§imam zmeny, ku ktorym doslo a dochadza priblizne od roku 1989 na nasom
najvacsom sidlisku — v Petrzalke. Uvadzané poznatky Cerpam z realizovaného
vyskumu, zo svojho Zivota a pdsobenia v tomto prostredi.”

' Prispevok vznikol aj vdaka projektu Socidina obnova mestskych panelovych sidlisk

(UK/39/2007), ktory bol podporeny Grantom Univerzity Komenského.

2 Vyskum, ktory realizujem v ramci svojho PhD 3tudia pozostival v mesiacoch jun — september
2006 zinterview s 28 informatormi, pozorovania a mentdlneho mapovania. V Petrzalke zijem
takmer od narodenia a poslednych niekol’ko rokov sa tu aktivne podiel'am na réznych ob¢ianskych
a spolocenskych aktivitach, najmd v ramci pdsobenia neziskovych organizacii (predovsetkym
Centra komunitného rozvoja).
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Ideové a dejinné vychodiska budovania sidlisk

Mestské sidliska (v odbornej literatire nazyvané tieZ nové obytné stibory)
st vyznamnym spolo¢enskym fenoménom nasich miest. Budovali sa po druhej
svetovej vojne a v sucasnosti v nich Zije priblizne tretina vSetkych obyvatel'ov
Slovenska. Ich vystavba vychadzala z myslienok medzivojnovej architektonic-
kej avantgardy, najmi funkcionalizmu a snédh nanovo usporiadat’ urbanny prie-
stor. Hnutie moderne;j architektiry (CIAM) na svojom Stvrtom kongrese (1933)
prijalo tzv. Aténsku chartu, ktora kriticky reagovala na vtedajsi stav velkomiest
a odporucala napriklad: roz¢lenit’ uzemie mesta do monofunkénych zén pre
byvanie, pracu, odpocinok, dopravu; odstranit’ klasickii mestsku ulicu, ,,uvol-
nit* priestory; realizovat’ koncepciu mesta — parku, vertikdlneho zahradného
mesta; stavat’ nové obytné budovy — velké, vysoké a vol'ne stojace v zeleni.

Myslienky architektonickej moderny sa stali po 2. svetovej vojne zakladom
pre budovanie novych obytnych stiborov vo viacerych krajinach.” Reagovali na
potrebu povojnovej obnovy a riesili bytovu otazku, povazovali sa za idealny
nastroj racionalizacie bytovej vystavby. Ich masivny rast v strednej a vychodnej
Eurdpe sposobila tiez socialisticka bytova politika, ktorej napliou bolo zaiste-
nie dostupného byvania pre vSetkych prostrednictvom centralne riadenej a pla-
novanej vystavby.

K tomu sa pripajala eSte programova urbanizacia Slovenska. Mesta boli
vyznamnymi taziskovymi bodmi rozvoja spoloc¢nosti a takpovediac hybnou
silou jej modernizacie. Potreba urbanizacie bola zdévodnena aj ideologicky: ,, V'
socialistickej spolocnosti sa mesto stava miestom koncentrdacie veducej sily
spolocnosti — robotnickej triedy, centrom politického a kulturneho Zivota, cen-
trom socialistickej inteligencie... Mestské sidelné utvary su v socialistickej
spolocnosti krystalizacnymi bodmi socialistického... Zivota™ (Zemko 1984: 11).
Slovensko prechadzalo najmi od 60. rokov etapou rychlej az zivelnej tzv. ak-
celerovanej urbanizacie, snaziac sa dohnat’ procesy, ktoré v ostatnych krajinach
prebehli davno predtym. Kym vSak vo vyspelych krajinach tento vyvoj prebie-
hal jedno, ¢i dve storocia, Slovensko ho zvladlo za cca 3 desat’ro¢ia.* Urbaniza-
cia sa tak nutne obmedzila zvicsa na kvantitativne parametre, na narast obyva-
tel'stva, Co naslo svoj vyraz prave v rozsiahlom budovani novych sidlisk (Gaj-
dos 2003: 112-115).

3V zépadnej Eurdpe dosiahla vystavba sidlisk rozmach najmé vo Francuzsku, NSR, Spanielsku,
Portugalsku, Taliansku a v Skandinavskych krajinach (pozri Standardy bydleni 2005) Postupnym
odchodom vyssich a strednych vrstiev do primestskych rezidenénych lokalit sa z mnohych stali
marginalizované oblasti imigrantov, socialne nizsich vrstiev a pod. (na rozdiel od situacie v byv.
socialistickych krajinach).

*V rokoch 1960-1990 bol narast mestského obyvatel'stva na Slovensku priblizne 2,5 krat vi&si ako
v ostatnej Eurdpe.
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Hoci prvé pokusy smerujuce k typizacii a sériovosti bytovych domov spa-
daju na Slovensku uz do medzivojnového obdobia, po vojne sa stal tento spo-
sob vystavby dominantnym. Najprv i§lo o hromadné budovanie bytov, ktoré sa
realizovalo na principe opakujucich projektov (napriklad koldénia Vista, Biely
Kriz, 500 bytov). V roku 1952 bolo vyhlaskou schvalenych niekol’ko typov
tehlovych obytnych budov, na zaklade ktorej vyrastli nové subory v Bratislave
(Krasnany, Raca, Mileti¢ova, Kosicka), v Kogiciach (Kogice II, Saca), v Ban-
skej Bystrici (Foncorda, Prednadrazie), v Detve, v Novej Dubnici a v d’al§ich
mestach. Dalsi masivny rast vystavby umoznilo zavedenie novych technolgii a
materidlov — prefabrikovanych panelov. Prvy panelovy dom bol postaveny v
roku 1955 v Bratislave na Kmet'ovom némesti a prvé panelové sidlisko — ,,Feb-
ruarka® bolo odovzdané do uzivania v roku 1961. Vystavba sa spociatku in-
tegrovala do starSej mestskej zastavby a sidliska vytvarali kompaktni mestski
Struktru (v Bratislave — RuZova dolina, Skultétyho a Kukuéinova ulica, Pod-
hradie). Vznikali aj stavby mimo vnutorného mesta, ktoré neskor zacali preva-
zovat’ (v Bratislave napriklad Teplicka 1961, Experimentalka 1962, Ruzinov,
Karlova Ves, Dubravka, Lamac...) Ako posledné bolo v Bratislave zaciatkom
90. rokov dobudované panelové sidlisko na Dlhych Dieloch (blizsie Panelové
sidliska 2005: 73—113, Sternova a kol. 2001, 2002).

Mestské sidliska sa charakterizuju ako nové obytné celky, stavebne odlisné
od tradi¢nych mestskych Stvrti, ktoré sluzia na ubytovanie v typizovanych ob-
jektoch postavenych rovnakou, najCastejSie panelovou technologiou. V za-
stavbe prevladaju opakujice sa prvky, chybaju ulice, vyrazné verejné priestory.
Casto st vybudované na okrajoch miest. Typické je nevyvazené demografické
zlozenie (Musil 1985: 49).

Budovanie petrZalského sidliska

V roku 1967 bola vyhlasena medzindrodna sutaz na vystavbu nového
obytného suboru na pravom brehu Dunaja. Zapojilo sa do nej 84 kolektivov z
19 krajin. Ocenené navrhy sa sice zapracovali do zésad a odportcani, ktoré
mali tvorit’ jadro realizovanej koncepcie, ta vSak ustipila nakoniec nedocka-
vosti a tlaku na pocet dostavanych bytov, na tkor celkového riesenia prostredia.
S vystavbou sidliska sa zacalo v roku 1973. Rok predtym bol otvoreny d’alsi
most cez Dunaj — Most SNP (teraz Novy most). Obytné domy sa stavali pre-
vladajucou panelovou technolégiou, priCom sa vyuzilo zopar Standardizova-
nych typov. (Niekol’ko obytnych domov existovalo uz aj pred hlavnou vystav-
bou a sluzili hlavne pre zamestnancov podniku Matador). Ako prva sa zacala
budovat’ obytna $tvrt’ Haje (do roku 1983), ked’Ze si vyZadovala relativne malo
asanacii (starSie osady Ovsiste a Stary Haj, ktoré tu predtym existovali, dali
meno novym obytnym okrskom). Prvé byty boli odovzdané v roku 1976. Po-
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kracovalo sa s Castou Luky (do roku 1986) a ako posledné boli dokoncené
Dvory (1989). V roku 1985 bol sprevadzkovany Most hrdinov Dukly (Pri-
stavny most), v roku 1992 Most Lafranconi a v roku 2005 Most Apollo.

Petrzalka po roku 1989

Na pévodnom obrovskom stavenisku s chybajiicou ob¢ianskou infrastruk-
tarou sa postupne dobudovavalo a zlepSovalo aj okolie obytnych domov. V
Petrzalke vyrastla siet’ obchodov, je tu niekol’ko hypermarketov, supermarke-
tov, v parteroch obytnych domoch vzniklo viacero mensich prevadzok — potra-
viny-vecierky, cukrarne, ¢ajovne, kadernictva, poc¢itacové herne atd’. Vyrastla
tu zelen (niektoré Casti sidliska sa stali skuto¢ne ako keby aténskou chartou
zamyS$lanym ,,byvanim v zeleni®), je tu popularne prirodné kupalisko (Draz-
diak), v okoli luzné lesy s dunajskou hradzou a cyklistickou cestou.

Petrzalka ma aj relativne dobré moznosti kultirneho vyzitia. Jej kultirne
zariadenia realizuju napriklad pravidelné koncerty mensinovych Zanrov, fol-
kléru atd’. (Dom kultary Zrkadlovy H4j), komorné koncerty vaznej hudby (CC
Centrum), na sidlisku najdeme diskotéky nielen pre mladsich, ale aj pre strednu
a starSiu generaciu.

V sucasnosti vznikaji v Petrzalke novostavby obytnych domov, ktoré
upustili od starSej technologie vystavby vyluéne prefabrikovanymi panelmi. Ich
prizemie pocita s vyuzitim pre malé obchody, sluzby, ¢i iné nebytové pre-
vadzky. Svojim usporiadanim sa snazia vratit’ k forme typickej mestskej ulice.
Takéto domy sa nachadzaju najmé v okoli tzv. Petrzalského korza na Gerceno-
vej ulici (Dvory). Dalgia rozsiahla vystavba obytnych Gasti je planovana v prie-
store medzi Starym a Pristavnym mostom a v juznej Casti Petrzalky v smere na
Rusovce.

Petrzalka bola prvé jedno-dve desatrolia svojej sidliskovej existencie
obytnou Cast'ou so Specifickou socialnou Struktirou, vyrazne v nej prevazovali
mladé rodiny s detmi. Sdm som zazil dvojzmenné vyuCovanie na zéakladnej
Skole, ktora je teraz v utlmovom rezime. Demograficka Struktira sa pomaly
meni a vyrovnava priemernému zastipeniu obyvatel'stva. Mnohé byvalé bu-
dovy materskych §kol uz spinaji iné tcely (napriklad slizia tym skor narode-
nym — Stredisko socialnych sluzieb, Centrum Memory), zo zakladnych $kol sa
stali stredné (gymnazia, obchodné akadémie, stredna priemyselna $kola), ¢i
dokonca vysoké (Bratislavskd vysoka skola prava), Cast’ detskych ihrisk ziva
prazdnotou a podlieha devastacii.

V 90. rokoch figurovala Petrzalka na najhorSich prieckach drogovej prob-
lematiky. Bolo to obdobie, v ktorom dospievala vel'ka ¢ast’ generacie na sid-
lisku narodenych deti. V kombindcii s otvorenim hranic a Sirenim aj réznych
neduhov vyspelého sveta sa toto prostredie potom prirodzene stalo vhodnym
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pre kli¢enie patologickych prejavov. Dnes je situacia badatelne priaznivejSia —
problémova generacia odrastla, mnohych dilerov sa aj vd’aka mobilizacii sa-
motnych obyvatel'ov (zabezpecCovanie vstupov do domu, budovanie vratnic...)
podarilo vytlaéit, rozsiril sa po¢et moznosti travenia vol'ného ¢asu mladeze a
organizacii, ktoré s nimi pracuju atd’.

90. roky boli aj obdobim rozsiahlej transformacie bytovej politiky, v kto-
rom takmer zanikol ndjomny sektor (na rozdiel napriklad od Ceskej republiky).
Povodne statne byty, neskdr obecné, sa zacali odpredavat’ do vlastnictva dovte-
dajsich najomnikov za zostatkové ceny. To otvorilo cestu rozvijajicemu sa trhu
s bytmi so vSetkymi pozitivami i negativami (vlastnenie viacerych bytov jed-
nym majitelom, rast cien, finan¢na nedostupnost’ prendjmov, spekulacie). Vy-
tvorila sa priama zodpovednost’ majitel'ov za svoje vlastnictvo, ¢o badat’ najma
(tam, kde si to obyvatelia mozu dovolit’) v rozsiahlych investiciach do rekon-
Strukcii bytov. Postupne sa zac¢ina menit’ i vzt'ah k obytnému domu ako k spo-
lo¢nému vlastnictvu. Na druhej strane prevody do osobného vlastnictva zname-
nali rezignaciu Statu ¢i obce na akukol'vek starostlivost o bytové domy, ¢o je
vidno napriklad na neuteSenom stave teras radovych 12. poschodovych domov.
Postupne chatrajtice terasy by si mali podl'a ndzoru obce dat’ do poriadku prave
vlastnici bytov. Jedinou pomocou $tatu pri rekonstrukcii obytnej budovy je pri-
spevok na tzv. systémové poruchy panelovych domov, prip. pdzicka prostred-
nictvom Statneho fondu rozvoja byvania. Situdcia je vaZna najmé v pripadoch,
ked’5 majitelia bytov nie s natol’ko solventni, aby mohli financovat’ rekonstruk-
ciu.

Po roku 1989 sa menilo aj zlozenie obyvatel'ov v domoch (podl'a mojich
informatorov sa vymenila minimalne polovica osadenstva v ich vchodoch).
Niektori odisli byvat’ mimo sidliska, priCom si byty ponechali a prenajimaj
ich. Od roku 1989 dochadza v Petrzalke k zniZovaniu poctu trvalo byvajucich,
adekvatne sa vSak zvySuje pocet komerénych prendjmov (v roku 1991 malo v
Petrzalke trvaly pobyt 128 tisic, r. 2001 117 tisic a v r. 2004 115 tisic obyvate-
Pov). Je mozné, Ze nova vystavba a vécsia ponuka prenajmov vzhladom na
dopyt tento trend zastavia.

V poslednych takmer dvoch desatroCiach sa vyrazne zvysil aj pocet auto-
mobilov oproti, v ¢ase budovania sidliska, predpokladanym poctom, ¢o spdso-
buje jeden z najvacsich sucasnych problémov na sidlisku — nedostatok parko-
vacich miest.

Okrem parkovania je pre Petrzal¢anov najvac$im problémom (podla tej-
ktorej cCasti) Cistota a kvalita verejnych priestorov (zelen, ihriskd), doprava,
bezpecnost’ a vandalizmus (ni¢enie a poskodzovanie zariadeni domu, alebo
sidliska).

* Ked'ze su obytné domy v spoloénom vlastnictve majitefov bytov, nebude mozné na ich
rekonstrukciu ¢erpat’ ani prostriedky zo $trukturalnych fondov EU.
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No napriek uvedenému sa zd4, Ze na sidlisku prevazuju viaceré pozitiva.
Nielen svojou blizkostou a relativne dobrou dostupnost'ou do centra Bratislavy
sa Petrzalka stava popularnym a vyhladavanym miestom byvania strednych
vrstiev. Jej kvality poznaji najméd domaci obyvatelia. Podla viacerych novsich
poznatkov a aj mojho doterajsicho vyskumu je mnoho Petrzal¢anov spokojnych
s0 svojim byvanim a svoje usilie nezameriava na odchod zo sidliska. Cudia si
cenia okrem dobrej dostupnosti do centra, predovsetkym siet’ obchodov a pri-
rodné prostredie.

Nezanedbatel'nu tlohu v tom zohrali aj miestne zdruzenia a rozvijajuci sa
obciansky sektor. Po roku 1989 doslo ako keby k utlmu réznych lokalnych ak-
tivit, ¢o stviselo s prehodnocovanim, resp. zanikom dovtedajsich ,,povinne-
dobrovol'nych* organizacii. Od druhej polovice 90-tych rokov a najmi od pre-
lomu tisicrocia vSak badat’ opdtovny narast usili, ktoré si kladu za ciel’ skvalit-
novanie roznych stranok Zivota na sidlisku.

V Petrzalke posobi niekol'’ko neziskovych organizacii, ktoré svoje aktivity
primarne orientuju na prostredie sidliska a venuji sa ré6znym cielovym skupi-
nam. Najviac su zastiipené zdruzenia pre pracu s detmi a mladezou (Klub Kon-
Tiki; kongregécia salezianov so svojim pastoraénym centrom; krestansky
orientované zdruzenia Klub Kaspian s nizkoprahovym centrom a Mladez ulice;
tri zbory skautov; $portové a telovychovné kluby atd’.). Dalsou skupinou si
zdruzenia, ktoré sa orientuju na Specifické okruhy — problémy v rodine (Pomoc
ohrozenym detom — Centrum Nadej, Brana do zivota), poruchy pamiti (Cen-
trum Memory), mentalny postih (Lepsi svet), psychické problémy alebo ich
prevenciu (Domov socialnych sluzieb — Most, Liga za dusevné zdravie), bez-
domovcov (Dom sestier Matky Terezy), drogovo zavislych (Prima, Odyseus)
atd’. Tieto organizacie maji samozrejme $ir§iu pdsobnost, ale mnohi z ich
klientov st prave Petrzal¢ania. Specifické postavenie mala kedysi petrzalska
komunita, zalozena miestnou samospravou, ktora sa aj vo forme nadacie poku-
Sala o podporu réznych obcianskych aktivit a prepajanie organizacii. Podl'a
programovych priorit schvalenych miestnym zastupitel'stvom v tomto roku sa
uvazuje o obnoveni vlastnej petrzalskej nadacie. Na rézne formy svojpomoci
Petrzal¢anov zameriava svoju pozornost’ (od roku 2000) nezavislé Centrum
komunitného rozvoja s primarnym cielom podpory aktivit obyvatel'ov i organi-
zacii, ktoré smerujui k zvySovaniu kvality obytného prostredia (napriklad revi-
talizacia detskych ihrisk, spolo¢né podujatia mimovladnych i samospravnych
organizacii, diskusné fora atd’.). Uvedené neziskové zdruZenie vacsinou nahra-
dzaju, resp. dopliiaji Ginnost’ samospravy a $tatu (napriklad okrem Domova
treticho veku v sprave VUC a klubov dochodcov v sprave mestskej &asti tu
funguje aj obCianske zdruzenie Jednota dochodcov). Tuto pestru paletu pdso-
benia dopliia aj cirkev s postupne sa tvoriacimi aktivnymi farskymi spolo&en-
stvami. Kym pred rokom 1989 existoval na sidlisku 1 katolicky kostol (posta-
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veny v roku 1932 Batovym architektom Karfikom), v si¢asnosti je ich 5 (vra-
tane uz spominaného salezianskeho centra) a jeden evanjelicky chram (okrem
toho v Petrzalke konaju pravidelné poboznosti aj Svedkovia Jehovovi, cirkev
metodisticka, charizmaticka Jednota bratska a pod.).

Spoloc¢ensky sa Petrzalka stava mestom, ktoré svojim obyvatel'om pontka
moznost Ucasti a zapojenia sa do ré6znych podujati a skupin podla ich zaujmov.

Priestor a Pudia — poznatky na ziklade vyskumu

V doteraz zrealizovanom vyskume sa mi potvrdili novsie poznatky (pozri
napriklad filmovy dokument — publicisticka sonda Z. Betiuskovej 2003: Dobre
je nam v Petrzalke byvat?) o spokojnosti obyvatel'ov s byvanim v Petrzalke.
Sidlisko nie je, tak ako sa to kliéovito uvadzalo a este niekde uvadza, bezl-
te$né geto s mnozstvom socialnych problémov, kde su l'udia prinateni zit,, pre-
toze nemaju ini moznost. Pre Cast’ informatorov je to dokonca vecou cielave-
domej volby a rozhodnutia. Spokojnost’ s byvanim je zalozend predovsetkym
na fyzickych kvalitach prostredia, tak ako to dokladaju i niektoré starSie socio-
logické poznatky (Musil, J. a kol. 1985). Z méjho vyskumu je zretelné aj ziste-
nie o nizSej miere teritoridlne podmienenej socialnej komunikacie, kategorie
susedstva v mestskom prostredi ako na vidieku (porovnaj Musil, J. 1967: 289—
290). Vztahy sa vytvaraju viac na zaklade vedomej vol'by a rozhodnutia, nez
na principe priestorovej blizkosti. Napriek tomu sa aj v sidliskovom prostredi
tvoria niektoré socialne skupiny a prebicha komunikacia na uzemnom zaklade
(vyrazné s najmd tieto skupiny: matky na materskej, deti, partie mladeze, ,,pi-
vari* — muzi stretavajuci sa pri ,, Ve€ierkach®).

Vyskum potvrdil poznatok o lepSom vzajomnom poznani sa obyvatelov
v menejpodlaznych domoch s men§im poctom bytov, ako to uvadza napriklad
D. Ratica (1992). Su vsak aj priklady vel’kych 12-poschodovych domov, v kto-
rych je uroven vztahov intenzivnejSia ako v tych menSich. Tym zékladnym
determinantom je tu ,,ludsky faktor, ktory dokaze vyvazit’ nedostatky vyply-
vajuce z charakteru domu, ¢i prostredia. V konkrétnom pripade jedného vchodu
v 12-poschodovom dome radového typu iSlo o snahu obyvatel'ov vyriesit si
problémy s vandalizmom a drogovymi dilermi. Tato pragmatickd snaha viedla
napokon az k wvzniku akéhosi typu domového spolocenstva (pozri
www.rovniankoval4.sk). Déleziti tlohu pritom zohrali miestni lidri — samotni
obyvatelia domu.

Celkovo mozno na zaklade mojho doterajsicho vyskumu konstatovat’, ze
neexistuju vyraznejsie rozdiely vo vnimani a hodnoteni obytného prostredia v
jednotlivych ¢astiach Petrzalky, ktoré by suviseli s jeho Specifickymi znakmi.
Aj ked’ charakter priestoru moéze ovplyviiovat rozvoj socidlnych procesov, do-
lezitej$im sa ukazuje T'udsky faktor (socialne vézby, vzt'ah k prostrediu, zaujem,
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aktivita obyvatel'ov atd’.), ktory priamo podmienuje kvalitu komunikacie, a tym
vyuziva potencial priestoru, resp. prekondva jeho nedostatky. Determinujtci
vplyv prostredia sa ukazuje predovsetkym tam a v tych skupinach, kde kvalita
vztahov je ponechana takpovediac ,,sama na seba“, bez vyraznejsieho I'udského
vkladu. Inymi slovami tam, kde obyvatelia konaju rutinne, zvykovo sa zda byt
charakter priestoru urcujucejsi pre socialne vztahy, ako v pripadoch ked” dojde
z nejakého dovodu (pragmatickd potreba, miestny lider) k T'udskej ,,investicii®.
Tento poznatok je délezitym vychodiskom aj pre komunitni pracu, pre ktort je
prave podpora I'udskych kapacit primarnou v obnove, ¢i rozvoji sidla.

Daliie smerovania Petrzalky — priklad Chorvitskeho ramena

V diskusiach o d’alsej podobe petrzalského sidliska, najmi v jeho urbanis-
tickom rieSeni, prevladaju dve linie. Jedna hovori o nutnosti dobudovania Petr-
zalky, jej urbanizovania, dodania mestského charakteru; druha preferuje viac-
menej obytny charakter a jeho skvalithovanie, najmé prostrednictvom ochrany
a budovania zelenych ploch. Za prvu sa prihovaraju mnohi architekti, technicky
orientovani odbornici, druht preferuji najmé ochranari a stale CastejSie aj oby-
vatelia, najmé ked’ sa pod urbanizaciou rozumie d’alSie zastavovanie volnych
ploch v ich okoli. Tento stret sa prejavuje predovsetkym v priestore Chorvat-
skeho ramena. Pévodne umely kandl s vodohospodarskym ucelom, ktory sa
tiahne stredom celého sidliska od severu na juh sa stal jeho prirodzenou osou.
Uzemie v jeho bezprostrednom okoli povodne uréené na vystavbu metra, teraz
elektricky (a Stvorpradovej komunikacie), neupravovane zarastlo zelenou. Pesi
a cyklisticky chodnik popri ramene sa stal akymsi prirodzenym korzom Petr-
zaléanov (na rozdiel od za niekolkomilionov vybudovaného Petrzalského
korza, kde len malokoho stretneme skutocne sa prechadzat). S rozhodnutim o
trase buducej elektricky ma prestat’ platit’ aj stavebna uzavera pre toto uzemie a
moze sa zacat rozsiahla ,urbanizacia“. Niektoré pozemky boli dokonca uz pre-
najaté v roku 2002 a prvé architektonicko-urbanistické stadie st uz na svete.
Environmentalne orientované zdruZzenia a obcania predlozili este v roku 2004
alternativny navrh vybudovania linearneho parku v tomto priestore, snazia sa o
minimalizaciu vystavby a zachovanie prirodného charakteru (istym naruSenim
celkového riesenia priestoru v okoli ramena, tak pre ,,urbanizovani ako aj pre
,»prirodni“ liniu sa tu stalo vybudovanie hypermarketu). V spore o budticu po-
dobu Chorvatskeho ramena a jeho okolia maji prevahu zastancovia urbaniza-
cie. Opierajt sa o legislativnu moc (izemny plan mesta), ekonomické zaujmy a
potreby (financovanie elektricky) a ¢iastocne aj o demokratické rozhodnutie
obcanov v poslednych komunalnych vol'bach. V neposlednom rade je tu vazny
zaujem investorov o tento lukrativny priestor.
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Zda sa, ze vyznam zastancov ,zeleného™ rieSenia bude aspoil v snahe
ovplyvnit’ rozhodnutia samospravy tak, aby sa z tohto izemia nestal priestor s
novymi ,,najvy$$imi“ stavbami mesta, so stromami v kvetinaCoch a ohrade-
nymi, na mieru zastrihnutymi travnikmi.

Co sa v doterajsich uvahach o obnove a rozvoji nielen sidliskového pros-
tredia stale malo berie do uvahy, su samotni obyvatelia, ktori tu Ziju. Navrhy
mavaju Casto technokraticky charakter, akokeby najddlezitej$sim bolo to, ako ¢o
najdomyselnejsie ,,zaplnit* priestor, bez ohl'adu nato, kto byva v jeho okoli a
komu ma slizit. Prave preto by mali ndzory a postoje I'udi vyraznejsie rezono-
vat’ v akychkol'vek planoch, i este lepSie, mali by sa tvorit’ spolu s nimi.

V urbannych teéridch hovori jedna o meste ako o investicii (popri napri-
klad meste ako texte, resp. symbole). Neviem, ¢i tato tedria plati na dnesny
vyvoj v Bratislave, alebo d’alsich mestach, v kazdom pripade by sa mesto malo
rozvijat' v prvom rade pre 'udi. NezastupiteIni ulohu v poznavani l'udskych
postojov a nazorov maju aj socialne vedy, medzi nimi aj etnoldgia (socidlna a
kulturna antropoldgia), a preto by sa nemali v mene ,,vedeckej objektivnosti®
vzdavat’ svojej povinnosti vstupovat’ tam, kde sa o 'ud’och rozhoduje.
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K sociologii nove religiozity
recenzia 1.

Bohumil Buzik

Knihu som sa rozhodol recenzovat’ aj napriek tomu, Zze som bol jednym
z recenzentov jej rukopisu. Da sa ocakavat’, ze k takémuto kroku sa recenzent
rozhodne iba v pripade, ak zistil, Ze autor nezapracoval jeho pripomienky a tie
su tak dolezité, Zze po vyjdeni knihy sa musi diStancovat’ od diela, s ktorym ne-
stihlasi a chce tak rehabilitovat’ svoje meno. Toto vSak nie je mdj pripad. Re-
cenzovat’ knihu, ktorej rukopis som recenzoval pred viac ako rokom, som sa
rozhodol s vedomim poruSenia nepisanych principov vedeckej etiky. Knihu
som sa snazil ¢itat’ tak, akoby som necital jej rukopis. Aby som posobenie Casu
na moju pamét’ posilnil, rozhodol som sa nepozriet’ do recenzie rukopisu knihy,
a tak neporovnavat, nakolko autor knihy zapracoval moje pripomienky do
knihy. K recenzovaniu knihy ma viedla aktualnost’ témy, ktorej sa kniha ve-
nuje.

Recenzovana kniha vychadza v ¢ase, ked’ je aj bez hlbsej analyzy jasné, ze
sa meni nabozenské pole a nabozenstvo razantne vstupilo aj do formovania
verejného priestoru Slovenska. Sucastou formovania tohto nabozenského prie-
storu je aj zaplava nabozenskej literatury rozneho druhu. V jej ramci je vsak
zarazajuca absencia povodnej slovenskej vedeckej literatiry. Plati to tak
o teologii, ako aj ovedach, ktoré sa pokuSaji reflektovat’ tieto procesy
v podobe vedecky uceleného zachytavania ich Sir§ich spoloc¢enskych stvislosti
a dosledkov. V ramci sociologie by takuto funkciu mala spiiiat’ sociologia na-
bozenstva. Vedecky status socioldgie ndbozenstva je vSak v porovnani s inymi
sociologickymi disciplinami na Slovensku vystaveny omnoho v&¢§im mimo
vedeckym tlakom. Na jednej strane si robi narok na tto disciplinu samotny
predmet tejto discipliny. Snahou nabozenstva, v jeho krestanskej podobe, bolo
vzdy interpretovat. Az do sedemdesiatych rokov 20. storoCia sa sociologia na-
bozenstva v Eurdpe a aj v Amerike vyvijala prevazne ako socioldgia katoli-
cizmu. Zmena z pozicie interpretatora na predmet interpretovania sa vo sveto-
vej sociologii nabozenstva uskutocnila presne v Case, ked’ sa u nas etabloval
v inStitucionalnej podobe vedecky ateizmus (1971). Mal rovnaké ambicie ako
nabozenstvo, byt jedinou spravnou alternativou interpretovania nabozenstva.
Mozno ocakévat, ze pri kazdej vedeckej publikécii z oblasti nabozenstva bude
na Slovensku snaha posudzovat’ ju viac z tychto dvoch hl'adisk, ako z Cisto ve-
deckého hladiska. A zrejme neskonci iba pri posudzovani, ale nevyhne sa na-
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lepkovaniu. Tato skutocnost’ zaroven vysvetl'uje, preco je v zaplave nabozen-
skej literatary tak malo povodnych vedeckych prac zo sociologie naboZenstva.

Kniha je jednou z dvoch pévodnych slovenskych sociologickych kniznych
prac, ktoré sa pokusaju v relativne ucelenej podobe reflektovat’ suc¢asny stav
a zmeny nabozenstva na Slovensku od 90. rokov 20. storofia po sucasnost’.
Tizikova kniha vychadza tesne po knihe Adely Kvasnickovej: NabozZenstvo ako
kolektivna pamdt: pripad Slovenska a Ciech (Univerzita Komenského, Brati-
slava 2005). Ako hovori samotny nazov, autorka sleduje nabozenstvo ako ko-
lektivnu pamét’. Na rozdiel od nej si Tizik vo svojej knihe dava za ciel’ sledovat’
vyvoj nabozenstva prostrednictvom teérii sekularizacie a novej religiozity.
Kniha sa sklada zo Styroch relativne samostatnych ¢asti, ktoré by svojim rozsa-
hom mohli byt’ aj dvoma samostatnymi knihami.

V prvej kapitole sa pokusa o najdenie takej definicie nabozenstva, ktora by
viac zodpovedala si¢asnej naboZenskej zmene. Nabozenskd zmena moze mat
tak formu sekularizacie, ako aj rastu novej religiozity. Stupenci oboch moznych
interpretacii vychadzaju z rovnakych procesov, ktoré vSak rozne interpretuju.
Autor nikde vyslovne nehovori, ku ktorej z tychto konkurujucich teérii sa pri-
klana. Obsah celej prvej kapitoly, a vlastne celej knihy, vSak vypoveda o jeho
priklone interpretovat’ sucasni nabozenski zmenu ako ozivenie nabozenstva
v podobe novej religiozity. Stotoziiuje sa s tymi teoretikmi nabozenstva, ktori
upozoriiuju, ze sekularizacia nie je univerzalny proces a jej interpreticia zavisi
od definovania nabozenstva. Dlho sa definovanie nabozenstva spajalo
s cirkevnou podobou eurdpskeho krestanstva. Sposobovalo to problémy pri
vysvetlovani pretrvavania nabozenstva v modernych a postindustrialnych spo-
lo¢nostiach. Hlavne v ramci klasickych sociologickych tedrii modernizacie sa
predpokladalo, Ze popri industrializacii a urbanizacii je sekularizacia nevyhnut-
nym univerzalnym sprievodnym znakom modernizacie spolocnosti. Ale defi-
novanie nabozenstva podl'a podobnych principov, ako su tie, na ktorych s
postavené krestanské nabozenstva spdsobovalo problémy aj v suvislosti s
existenciou netradi¢nych foriem nabozenstva. Preto sa podl'a autora pri analyze
tychto procesov nastol'uje potreba podrobnejSie vymedzit' obsah pojmu nébo-
zenstvo. Odmieta pritom povazZovat’ za nadboZenstvo to, ¢o sa explicitne vydava
za nabozenstvo, alebo to, o za nabozenstvo vydavaju ndbozenski a cirkevni
profesionali. Vychodisko pre vhodni definiciu nabozenstva sa prekvapujico
snazi najst’ v teériach klasikov socioldgie. V nich nachadza moznosti definovat
nabozenstvo tak, aby zohl'adiiovalo aj existenciu netradi¢nych foriem nabozen-
stva. Vo vsetkych pristupoch sociologov, ktori sa venovali naboZenstvu (od
Diirkheima, Webera, a Simmela, cez Otta az po Bergera) identifikuje v roznych
podobach rozliSenie medzi vierou apresved¢enim, doverou a dovery-
hodnostou, posvitnym a svetskym. Ukazuje, Ze tieto javy funguju iba v ramci
nejakej skupiny, kolektivity alebo spologenstva. Dalej hl'ada tie znaky, ktoré
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odlisujii nabozensku skupinu od inych druhov zoskupeni. Autorova snaha
vyustuje do vytvorenia modelu merania nabozenskosti, ktory podla neho
umoznuje sledovat’ a $pecifikovat’ religiozitu v deviatich dimenziach. Moznosti
vyuzitia tohto modelu vidi autor v merani miery integracie jednotlivcov do
spolo¢enstva cirkvi alebo nabozenského spolocenstva, ku ktorému sa hlasi.
Prostrednictvom uvedenych dimenzii mozno porovnavat’ subjektivne preziva-
nie religiozity s oficidlnym, formalizovanym ucenim cirkvi. Takymto porovna-
nim mozno tieZ merat’ mieru Uspesnosti socializacie jednotlivcov do nabozen-
skej tradicie alebo spoloCenstva. V pripade novych neformalizovanych nabo-
zenstiev. mozno porovnavat’ osobni religiozitu s vacSinovou moralkou, pri-
padne Specifika novych nabozenskych spolocenstiev a mieru ich integrovanosti.
Autorov model v§ak vyvolava cely rad otdzok, na ktoré vSak autor neodpoveda.
Napriklad ¢o reprezentuje vacsinovu moralku? Nebude sa potom porovnavat
jedna religiozita s inou religiozitou? Ide o prezivanie religiozity, ak sa jednotli-
vec prihlasuje iba kjednej dimenzii, napriklad nabozenskému poznaniu?
Mozno chapat’ tento model ako definiciu nabozenstva? Mozno hovorit
o nabozenstve, ak véac¢Sina zuvedenych deviatich dimenzii nie je pritomna?
Autor si vsak nekladie takéto otdzky a viac sa zameriava na porovnavanie roz-
nych spolo¢nosti na jednotlivych dimenziach. Hovori, Ze na vytvorenie plastic-
kejSieho obrazu vnutornej zlozitosti nabozenského zivota a rozdielu medzi de-
klarovanymi formami nabozenskosti a zitou strankou kazdodennosti je dolezité
ukézat’, aka je situdcia hlavne v piatich dimenziach. Okrem plastickejSieho ob-
razu vSak neuvadza iné dovody pre vyber tychto piatich indikatorov. Ide
o dimenzie osobnej viery, silného osobného nabozenského zazitku, praktizova-
nia ur€itych rituadlov, vztah k autorite a o dimenziu nabozenskej etiky.
Z neznamych dévodov sa vsak v nasledujucej Casti venuje popisu empirickych
udajov viazucich sa iba na dimenziu osobnej viery. Vznika dojem, Ze tento vy-
ber robi iba preto, lebo ma na jeho popis vhodny empiricky material.

Text prvej kapitoly je informac¢ne bohaty a kladie zna¢né naroky na Citate-
Povu pozornost’. Spdsob pisania textu vyvolava dojem, akoby ambiciou autora
bola snaha podat’ vlastni nova definiciu nadbozenstva, alebo jasny priklon k
niektorej z tych tedrii, ktoré v knihe analyzuje. Nedostatok jasne sformulova-
nych tvrdeni, s ktorymi sa autor explicitne stotoziuje, alebo sa vymedzuje voci
teoriam, meni Citanie textu na pracné hl'adanie suvislosti a autorovho postoja v
nich. Citatel moze byt skor sklamany z nenaplnenych o¢akavani, ktoré vyvo-
lava spdsob, ako je text napisany. VacsSej prehl’adnosti textu by skor prospelo,
keby autor urobil po rozsiahlych Castiach teoreticky narocného textu struc¢né
zhrnutie k akym zaverom dospel. V existujiicej podobe niektoré Casti vyvola-
vaju u Citatel'a dojem nedopovedania nieoho, ¢o v texte naznacuje. Odpovede
na otazky, ktoré takyto postup vyvolava, vsak Citatel’ najde, ale na inom mieste,
ako by bolo vhodné z hladiska sledovania autorovych myslienkovych postu-
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pov. Obsah tejto kapitoly neostava iba na teoretickej urovni. Naro¢ny teore-
ticky text dopifia idajmi z empirickych vyskumov a $tatistik. Tento pokus
o dosiahnutie idealu sociologie ako teoreticko-empirickej vedy vsak autorovi
uplne nevysiel. Sposob, akym vklada empirické data do teoretického textu, na-
risa plynulost’ ¢itania textu a odvadza Eitatel'ovu pozornost’ od hlavnej mys-
lienkovej linie. Takto nariSand logika vystavby textu miestami vyvolava
u Citatel'a dojem, akoby iSlo o encyklopedicky text s prehladom teorii na urcit
tému a nie o snahu drzat’ sa nejakej zakladnej myslienky. Je to Skoda, pretoze
autor ma v knihe miesta, kde by bohaty empiricky material bol lepSie funkéne
vyuzity. Takéto miesto napriklad pontika model merania nabozenskosti. Vsetky
empirické udaje pouziva v podobe prvostupiiového triedenia. Pokial ide
o sledovanie zmeny nabozenskej situdcie na Slovensku prostrednictvom porov-
navania empirickych tdajov z medzinarodnych vyskumov s tdajmi o d’alsich
europskych krajinadch a USA, tak to je v poriadku. HIbsi prienik do sledovane;j
problematiky by si vSak vyzadoval vyuzitie minimalne druhostupiiové triede-
nie, pripadne konstruovanie indexov. To samozrejme zavisi od toho v akej po-
dobe mal autor k dispozicii vstupné empirické data. Na tomto mieste treba upo-
zornit', ze v dosledku technickej chyby st tabulky €. 1 a 2 datovo identické. To
isté plati aj o tabulke ¢. 95 na s. 290, kde dve casti tabul’ky obsahujui rovnaké
Ciselné udaje.

Druhd kapitola knihy sa zameriava na navrat naboZenstva v post-
industridlnych spoloc¢nostiach. Konkrétna podoba tohto navratu sa vsak podla
autora neda vysvetlit iba faktom existencie postindustridlnej spoloc¢nosti.
Situaciu v oblasti nabozenského Zivota mozno vysvetlit' len jej zasadenim do
konkrétnej historickej a spolocenskej tradicie tej-ktorej krajiny. Okrem kultar-
nych a ekonomickych podmienok v konkrétnych krajinach je pre pochopenie
ich nabozenskej situacie dolezity aj vzt'ah $tatu a cirkvi. Preto tto kapitolu
zaCina popisom existujiicich modelov vztahov §tatu a cirkvi. Najviac pozor-
nosti venuje ako najvyhranenejSim modelom tradicii laicity vo Francuzsku
a nabozenskému zivotu v USA. Pre d’alSie pribliZzenie su¢asného nabozenského
zivota analyzuje charakteristiky postindustridlnych spolocnosti. Asi nie je na-
hodou, ze sa autor sustred'uje hlavne na Bellovu teériu postindustrialnej
a Inglehartovu teériu postmateridlnej spolo¢nosti. Su to tedrie, ktoré zdoraziuju
rozhodujucu tlohu kultury a hodnotovych orientacii pri zmene spolocnosti,
a tak poskytuji vhodné vychodisko pre vysvetlenie novych foriem religiozity.
Z tych istych dovodov asi nevenuje autor takmer ziadnu pozornost’ tedrii ve-
domostnej spolocnosti, aj ked’ ju uvadza ako potrebnu pre vytvorenie vhodného
ramca na pochopenie nabozenského ozivenia v sicasnych spolo¢nostiach. Tato
tedria sa zameriava viac na vstup informaénych technologii do fungovania
spolo¢nosti, a nema rozpracovany ich dopad na kultaru a hodnotové orientacie
tak, aby z nich bolo mozné robit’ hlbsie zavery pre nabozensky zivot.
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V postindustrialnych krajinach vsak nejde o navrat nabozenstva v tradicnej
podobe. Tu ma navrat podobu privatizacie a relativizacie nabozenstva, jeho
individualizacie a ,tekutej* prinalezitosti k spolo¢enstvu veriacich. Tieto javy
autor popisuje prostrednictvom zmien vo vnutri tradiénych naboZenstiev
v podobe existujicich nabozenskych hnuti tak v katolickom svete, ako aj
v protestantskom prebudeni. K nim patria aj hnutia vychadzajiice z nekres-
tanskych vier a okultizmu. V porovnani s prvou kapitolou, ktord sa venovala
viac subjektivnemu prezivaniu nabozenstva, v druhej kapitole sa analyzy
nabozenstva viac zameriavaju na celospolo¢ensku uroven. Podobne ako
v predchadzajicej kapitole aj tu prechody medzi jednotlivymi Castami textu
postradaju blizsie zdovodnenie. Bez tychto prechodov je logicka vystavba textu
nari$ana a Citatel’ ma dojem, Ze niektoré Casti uz ¢ital. Na niektorych miestach
nazvy jednotlivych ¢asti navodzuju u Citatel'a o¢akavania, ktorym obsah textu
nezodpoveda. Tyka sa to napriklad casti Hladanie strateného jazyka (s. 202),
ale aj Casti s ndzvom Sekularizacia v prebudeni (s. 207).

Za ukazku excelentnej analyzy naboZenskej zmeny mozno povazovat tre-
tiu kapitolu. D4 sa tieZ interpretovat’ ako Studia spolocenskej zmeny Slovenska
z hladiska meniaceho sa statusu nabozenstva v nej. Kapitola prehl'adnym spo-
sobom popisuje nabozenskll zmenu na Slovensku. Autor sa v nej neodvolava
a ani nevyuziva predchddzajuce teoretické analyzy. Napriek tomu je tato ana-
Iyza aplikaciou najnovsich teoretickych a metodologickych poznatkov. Kapi-
tola zacina historickou analyzou nabozenského zivota do roku 1989, ktory bol
poznaceny diskontinuitnym vyvojom. Po roku 1989 sa uloha nabozenstva do-
stava do popredia s ozivovanim narodnej identity. Vznik samostatného Sloven-
ska autor tak spaja s jeho rechristianizaciou. Rozhodujtci vplyv na d’alsi nabo-
zensky zivot po vzniku samostatného Slovenska mali podl'a autora legislativne
a politické procesy. V ich dosledku sa institucionalizovala nabozenska nerov-
nost’ vo vztahu $tatu k tradicnym a novym formam religiozity. Proces rechris-
tianizacie autor sleduje tak na institucialnej, ako aj individualnej rovine. Prave
procesom institucionalnej rechristianizacie sa procesy vyvoja Slovenska odli-
$uju od procesov v eurdpskych krajinach, kde sa ozivenie nabozenského zivota
prejavuje iba na individudlnej tirovni. Vyvoj vztahov §tatu a cirkvi tvori poli-
ticky kontext vyvoja nabozenského Zivota. Skoda, Ze z tohto hladiska hodnoti
autor aj ekonomické stvislosti ndbozenského zivota. Redukuje ich tak iba na
ekonomicku podporu cirkvi statom, akoby cirkvi nemali aj vlastné ekonomické
zdroje. V prospech autora treba povedat, Ze sa k tomuto problému vyjadruje na
inom mieste a to v suvislosti s aplikiciou ekondémie symbolickych statkov od P.
Bourdieua. Autor tu cituje Bourdieua, ktory tvrdi, Zze nabozenstva zo svojej
podstaty nemdzu upozoriiovat’ na tento aspekt svojho fungovania. Nabozenstva
mozu ekonomicky fungovat iba tak, ze zakryvaju, ako ekonomicky funguju.
Spolocensky kontext nabozenskych procesov sleduje prostrednictvom procesov
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industrializacie a urbanizacie. Nabozenské ozivenie na individualnej trovni
prebieha podl'a autora v podobe novych nabozenskych hnuti v ramci tradi¢nych
naboZenstiev. V tejto suvislosti zaujimavo vysvetluje netspech alternativnej
religiozity na Slovensku. Na zaklade analyzy empirickych materialov hodnoti
celkove sucasny vyvoj Slovenska ako desekularizaciu spolo¢nosti a delaici-
zaciu §tatu, v zmysle oslabovania moci $tatu pri sic¢asnom posilfiovani moci
cirkvi nad spolo¢nost'ou. Je paradoxné, Ze sa to najvyraznejSie prejavilo v Case,
ked’ vladli politické strany hlasiace sa k liberalizmu a obnove demokracie po
,,meciarizme*. Tato kapitola ukazuje Slovensko ako spolocnost’, ktord napriek
zna¢nému Usiliu o navrat do Eurdpy ostava ,,inou Eurdpou®. Aj ked z inych
dovodov ako pred dvadsiatimi rokmi. Zaver knihy tvoria tri samostatné eseje
o fundamentalizme, teleevanielizacii a humore v nabozenstve.

Skoda, Ze autor neza¢al knihu prave tretou kapitolou. Takyto postup by
sledoval logiku od konkrétneho k abstraktnému a knihu by urobil este viac za-
ujimavou pre Citatel'a. Ale takto mudri sme asi az vtedy, ked je uz kniha vy-
dana. Napriek uvedenym vyhradam a nedostatkom je recenzovana kniha vel'mi
ingpirativnym dielom. Citatela oboznamuje nielen s rozsiahlou problematikou
sociologie nabozenstva (a robi to na vysoko profesionalnej urovni), ale
z empirickych dat vytvara plasticky obraz aj o nabozenskom Zivote na sucas-
nom Slovensku. Kniha je prinosom nielen pre rozvoj sociolégie nabozenstva,
ale aj d’alSich spolocenskovednych disciplin. Ostava len dufat, ze bude mat
vplyv aj na §irsi spolocensky diskurz o mieste ndbozenstva v spolocnosti.
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»K sociologii novej religiozity“
(Otvoreny list autorovi)

Sedim v zimnej zdhrade ndsho domu, v hojdacom kresle, zabalena do deky
acitam VaSu knihu. Obcas odtrhnem zrak od husto popisanych stranok
a zahladim sa cez okna von, do zahrady. Kvitni pipavy a trava je celkom Cer-
stvo zelend. S nie¢im sa Vam priznam. Nerada piSem recenzie. VacSinou mam
totiz pocit, Ze polokompetentny, alebo, este horsie, nekompetentny clovek sa
vyjadruje k nieCcomu, ¢omu dokonale rozumie len jeden ¢lovek — autor. Priro-
dzene hovorim o skuto¢nych publikaciach. Ktoré sa pisu, prepisuji, posudzuju,
Zuju a prezivaju a ziju a prezivaju... roky. Tolko k sebakritike.

Namiesto recenzie Vam teda s dovolenim napiSem niekol’ko svojich osobnych
uvah, ktoré vo mne vzbudilo ¢itanie Vasej knizky. Berte ich, prosim, vyhradne
ako vSeteCné otazky zarputilej Citatel’ky... Takze, in medias res:

Co sa mi pacilo:

Pacil sa mi ambicidozny zamer. Ten rozmach, ktory ste zakotvili v obsahu.
Pacili sa mi pekné pojmy. Niektoré boli naozaj dobré. Najmi v podkapitolach,
napriklad: ,,pol'udstenie bozského* (s. 39), ,,s Bohom bez cirkvi“ (s. 43), ,,spo-
loc¢ensky tmel...“ (s. 65), ,tekutd prinalezitost™ (s. 172), ,evanjelium
v europskom supermarkete (s. 360), ,,nemodernd Eurdpa a postmoderny posol
Vatikanu (s. 354) atd. Neviem posudit’ nakolko iSlo o Vas§ tvorivy preklad,
alebo o celkovy tvorivy vklad, ale napokon, to ani nie je az tak dolezité. Pacila
sa mi paralelnd moznost’ Citania, ktorl ste mi ponukli. Jazyk tabuliek kombino-
vany s vasim vykladom. Premyslavy Citatel’ tak mdze priamo s Vami prezivat’
dobrodruzstvo interpretacie, alebo sa pokojne pustit’ aj na celkom vlastné chod-
nicky. Mala som tiez pocit, ze miera uvadzania ,tvrdych* dat bola (a to je
v pripade sociologickej publikacie vzacne) citlivo vyvazena, boli pouzité cie-
lene a posobili dostatocne faktograficky a pritom osviezujuco, ako ilustracie.

Ale:

Nie vsetky pojmy boli dosledne uplatihované, pripadne neboli volené
Stastne:

Termin ,,religio” v nazve kapitoly 1.4. by som nepouzila, pretoze s nim
d’alej nepracujete. Pokojne ste mohli pouzit’ ,,nabozenstvo a naboznost™, ¢o by
bolo navyse aj ,.krajSie”. S terminom ,,naboznost* v tejto kapitole nepracujete

precizne, CastejSie sa tu objavuje termin ,,zboznost™, ktory, ak to moézem posu-
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dit’ a poradit’, je Standardnejsi, resp. zauzivany (ale to je esteticka drobnost).
Nepacilo sa mi spojenie ,,odnabozenst'ovanie” (s. 9), a ak ste ho uz vzali do
hry, mohli ste na vyvazenie opa¢né procesy nazvat’ ,,ponabozenstovanie”. Ani
»zdnesnenie cirkvi“ ako nazov podkapitoly (s. 178) mi nepripadalo vel'mi
§tastné (opdt’ subjektivna estetickd pripomienka). Ak ste v ivode naznadili, Ze
budete hovorit’ o ,religiozite, pretoze je to SirSi pojem ako naboZzenstvo, mali
ste byt potom dobslednej$i v uplatiiovani tohto terminu v celej knihe,
a nehovorit’ miestami o ,,naboznosti“, inde o ,,zboznosti“ atd’. Podobne, na s.
157 venujete celi poznamku (56) vysvetleniu roznych moznosti prekladu ter-
minu ,.knowledge society” do slovenciny, pricom sa priklaiate k terminu ,,ve-
domostna spolocnost™ a vzapiti, na tej istej strane, ako nadpis podkapitoly po-
uzijete (celkom novy) preklad ,,spolo¢nosti poznania®.

Termin ,,desekularizacia vedomia‘“ je podl'a mna potrebné prekladovo pre-
cizovat. Preklad ,nabozenské vedomie” je dost krkolomny,a ak ho aj
v sociologii pouzivate (ako preklad z ,,religious consiousness) navrhujem este
nad nim popremyslat. Momentalne nemam naportdzi ziadny vhodny termin,
takze by som pouzivala opisnejsie vyjadrenia a mozno nie je na zahodenie po-
rozmyslat’ nad uz snad’ dostato¢ne zapraSenym terminom ,,svetonazor, teda
mozno ,,desekularizacia svetonazoru“ (nas§ pan prof. Komorovsky, ktoré¢ho po-
znate v celej jeho neprehliadnutelnej postave a skvelom rozlete ducha, pouzival
T'ubozvuéné slovo ,.kruhozor®).

Podobne je na tom termin ,kult“ (,cult® v anglo-americkej literatare).
V naSom jazyku maju slova ,kult“ a ,sekta” uz svoje zavedené konotacie (na
rozdiel od amerického prostredia, kde ,,sekta” ma neutralny a ,.kult* skor nega-
tivny vyznam, v naSom prostredi je to skor naopak). Vyklad problematického
pouzivania uvedeného terminu v zahrani¢i mohol byt kratsi, a o to dlhsi mohol
byt Vas komentar, preco a ako tento termin pouzivat v naSom domacom pros-
tredi. Prijatie rozhodnutia bolo dolezité aj pre Vas vlastny text. Osobne ne-
rozumiem, pre¢o ste nepouzivali termin ,,nové nabozenské hnutia“ alebo ,,sku-
piny* a pod., ktoré sa bezne pouzivaju. Mohli ste si vytvorit’ $kalu (povedzme
na zéklade organizac¢nej Struktary) a hovorit’ o novych cirkvach, nabozenskych
hnutiach, priidoch, denominaciach a pod. Ak ste sa rozhodli pre ,,novu religio-
zitu“ potom mozno skor novoreligiéznych (hoci to nie je zauzivané). Namiesto
toho ste vSak v praci ,,kruzili“ okolo vytvorenia nejakého staleho pomenovania
pre fenomén, ktory opisujete, az mi to pripominalo Gzkostlivii snahu spisova-
tel’a vynaliezt’ pre svoju miizu neustale nové metafory a synonyma vyjadrujuce
jej podstatu /s. 146: sicasné nabozenstva (svetové nabozenstva, tradi¢né cirkvi,
ale aj nové formy nabozenského Zzivota), s. 155: ...novoreligidznych skupin
a predstav, s. 151: nové nabozenské spolocenstva, s. 170: nové nabozenské
hnutia a synkretizmy, s. 171: nové nabozenské hnutia, skupiny a doktriny/. Po-
dobne vol'ne (ako synonymad) ste v praci pouzivali terminy: charizmatické, tu-
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ricne, letni¢né a pentekostalne hnutia. Vyraz ,,pentekostalizmus® je zauzivany
v anglo-americkej literatire, unas by sa s nim nemalo pracovat. A ked ste
pekne (a spravne) vysvetlili (s. 197, poznamka 64), Ze by sme u nas mali dalej
pracovat’ len s terminom ,,turi¢ne hnutia®“ a nie slovakizovanym bohemizmom
letnice® mali ste sa potom toho dosledne sam drzat’. K jasnejSej definicii turic-
neho (s. 197) a charizmatického pradu (s. 199) Vam davam do pozornosti ak-
tualnu pracu Allana Andersona (An Introduction to Pentecostalism, Cambridge
2004).

Niekedy som sa nemohla ubranit’ dojmu, ze pouzivanie ist¢ého pojmu
v ramci konkrétnych Casti prace je skor inSpirované doslovnym prekladom ter-
minov autorov, s ktorymi ste prave pracovali (napriklad na s. 174 kde pracujete
s terminom kult bez tvodzoviek, bez vysvetlujicej kontextovej poznamky, asi
preto, Zze s nim pracuje R. Wallis; podobne doslovne je na s. 204 preloZena de-
finicia ,,letniiarstva® podla Williamsa ako ,kult-udalost* a ,kult-predstave-
nie*). Miestami akoby ste nie Vy pouzivali autorov na ilustraciu svojich vlast-
nych myslienok, ale autori Vas.

Co mi chybalo:

Chybalo mi dosledné naplitanie nazvov kapitol a podkapitol reprezentativ-
nym a nazvu zodpovedajucim obsahom (Zial' pomerne Casto). Niektoré pojmy
v praci mi vyslovene chybali: napriklad difiizna religiozita (priam sa pytala na
s. 145), typologické rozliSovanie na imaginativnu alebo dogmatickii religiozitu.
Dost” dobre si tiez neviem predstavit, ako sa da ,,nova reliogiozita“ opisat’ bez
dokladného rozboru typu konverzii (nového typu konverzii) a bez rozboru,
resp. typologie cClenstva. ,,Tekutd prinalezitost* v tomto smere vyznievala
vel'mi nadejne, samotny obsah kapitoly ma vSak sklamal, pretoze bol naplneny
prevazne inym obsahom. Prave typoldgia konverzii by vam bola umoznila jem-
nejsie priblizit’ fenomén novej religiozity a poskytla by Vam vel'mi dobré ope-
racné nastroje: ,,prolongovana konverzia“, ,,experimentalna konverzia®“, ,,expe-
riencisticka konverzia®, ,,viacndsobna konverzia“... Rovnako sa dalo pekne
pracovat’ s nejakou formou prekladu anglického terminu ,,commitment*, ktory
pokial’ viem, okrem opisnej eSte nema ustalent formu prekladu. Vo vasej praci
som v$ak nasla niekol’ko peknych inSpiracii na preklad (v Casti o sekularnych
nabozenstvach), ked’ opisujete formu prezivania clenstva v komunistickej
strane, v relaciach: horlivost, oddanost, presvedcenie. V Casti 3.2. ,,Rekon-
Strukcia tradi¢nej nabozenskej Struktury...“ pracujete s terminom ,konfesio-
nalna vernost™, ¢o myslim, najma v pripade novych naboZenskych hnuti, nie je
to isté (mam tu na mysli ,,vyvdzovanie“ nabozenstva z pevnych institucional-
nych, cirkevnych aj konfesnych kategorii). D. Vaclavik a L. HelSusova pracuju
s terminom ,,prinalezitost™, na niektorych miestach s nim pracujete aj Vy.
(Mimochodom, v tejto suvislosti Vam odporac¢am do pozornosti ich pracu ,,In-
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stitucionalizovana podoba religiozity a jeji projevy v Ceské republice v letech
1989 a 2000. In: Religio 2/2006, s. 173-191, spolu s pracami Lucie Hlavinkovej
,Veriaci ako outsider...” a Radka Tichého ,,Bojujici cirkev*..., ktora je zave-
sena na internete www.fsv.cuni.cz/FSV-536.html pod ¢islom 006.)

Co eite odporucam:

Viac zahrani¢nych vyskumov, viac stredoeurdpskych korelacii (Statistic-
kého druhu) a aspon jeden Vas vlastny domaci vyskum! Chybal mi pocit do-
tyku s terénom, a chybali mi aplika¢né koncovky teoretickych tivah.

Kompletny obsah. Nazvy podkapitol boli vel'mi kreativne a neviem, preco
sa do obsahu ,,nezmestili®.

Sirsi ahlbsi Gvod. Alebo zéver. Autorské zhrnutie alebo uvedenie.
V publikovanom uvode chybala tematizacia niektorych zésadnych problémov
,,hovej“ religiozity ako st napriklad pohl'ad na st¢asnu religiozitu z perspektivy
mesta a z perspektivy dediny (rurdlne versus urbanne typy religiozity, resp.
nabozenskych identit), generacne podmienené rozdiely, fenomén ,,ndbozen-
stva“ elit a tiezZ osobitné zhodnotenie fenoménu ,,ateizmu® (¢o nie je vypocet
definicii ateizmu sucasnych autorov). Aj s ,,neviditelnym nabozenstvom® sa da
dalej krasne pracovat’... Miesto zaveru ste (s. 376) ponukli ,.ki¢om z neistoty
(alebo privelkej istoty) znetvorené tvare vel'kej Casti sucasnej mladeze a ,,po-
dobné kfc¢e ...u mladych fundamentalistov®, ktori sa podl'a Vas urcite nevedia
spontanne smiat’. (V mojom pripade), to uz ani zédverecny obraz cez okno pri-
lietajuceho anjela nezachranil.

Jazykového korektora!!! Jasne bolo vidiet, ktoré Casti prace uz boli publi-
kované a presli korektorskymi ocami, a ktoré boli pisané nanovo. V sadzbe
bolo navyse nastavené anglické delenie slov, ¢o sa prejavilo v nespravnom de-
leni slov na konci riadkov. Niektoré chyby boli az komické (napriklad ,,pene-
kostalni*“ alebo ,, neopentekotizmus®). Napriek relativne slusnej urovni Vasej
znalosti gramatiky (aZ na chronicky nespravne privlastiovanie v singuléri in-
Strumentalu) je potrebné nabuduce zverit’ tito pracu do ruk odbornika a urobit’
zavereénu jazykovi aj autorsku korektiru po zalomeni (len vyberovo: nie je
,.;milienaristické*, ale ,,milenaristické* — s. 198, viackrat nie ,,Mormoni* ale
»,Mormoni®, nie ,,raneindustrialny* ale ,,ranoinsdutrialny* (s. 163), na strane s.
155 obsah tabulky ¢. 77 nesedi s nadpisom).

Comu som nerozumela:

Nerozumela som deleniu na ,,subjektivne® a ,,objektivne* stranky nabozen-
stva. Jednak je privel'mi operacionalistické, s dorazom na slovo privel'mi, aj
ked’ asi chapem preco, ale aj tak by som to Clenenie nepouzila. Mozno je
,,vnutorné“ a ,,vonkajsie lepsie, ale aj tak trosku tazkopadne (?), v podstate ani
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toto rozliSenie nepotrebujete, takze naco ho na dve stranky problematicky za-
vadzat’ a potom nepotrebovat’?

Nerozumela som autorskej rétorike. Bolo jej malo, a ked’ presvitla, bola na
mdj vkus bud’ pomerne vagna, alebo az takmer ,,stranicka® (!). Zaver uvodu na
mna podsobil scientisticko-pozitivisticky, skratka uplne odtazito: ,,Faktami
o objektivnom nabozenstve, ktoré je v jeho konkrétnych podobach vysledkom
subjektivnych snazeni jednotlivcov o objektivny, a teda zmysluplny charakter
socialneho sveta (s. 13). (Celkom tprimne. S istou davkou nostalgie som zaci-
tila naftalinovy zavan vsetkého, ¢o sa vytiahlo zo skrine mojej babicky).
,Nieco“ mi vadilo aj na slovnych spojeniach typu ,/liaheir novych nabozen-
skych hnuti (viackrat, napriklad na s. 168), alebo ,,vol'ne bujnejiica religiozita*
(s. 152), apodobne aj ,, sicasné nabozenstva... sa neostychaju vyuzivat naj-
modernejsie technoldgie a vydobytky vedy a techniky* (s. 146). Podl'a mojho
nazoru je tiez mimo autorskej kompetencie vyjadrovat sa k potrebe nutnosti
revizie Statnych politik v zapadoeurdpskych krajinach, ktoré ,,najma po vzniku
jednotnej Eurdpskej Gnie stracaju moznost’ ucinne sa branit prieniku netradic-
nych nabozenskych vier (s. 167).

Na viacerych miestach ste skizli do akychsi, na mdj vkus zjednodusuju-
cich, konstatacii. Nebudem ich tu menovat, isteZe tu na to nie je priestor, ale
napriklad: ,,V druhej podobe [novych néb. hnuti, T.P.] ide o h'adanie novosti,
novych foriem a vyjadreni spirituality, teda ide o spdsob obratenia sa 'udi na
budtcnost’, teda smerom k nadeji“ (s. 12). V tomto odstavci ste chceli vyjadrit’
rozdiel medzi navratom k tradiénym cirkvam (ktoré ste ukotvili v minulosti)
a priklonom k novym cirkvam (ktoré ste ukotvili v budiicnosti). Ale uvazujme
spolu, je praca s ,,nddejou’ a orientacia na ¢asovej osi naozaj tak jednoznacna?
Aj tradi¢né cirkvi predsa zdoraznujii buducnost’ a celkom iste davajii svojim
veriacim nadej. Rozdiel v narabani s ¢asom je (podla mna) skor v odlisnej
evaluacii  kontinuity: kym v pripade tradiénych cirkvi je kontinuita
s minulostou nielen dokazom trvania ale aj sucastou dokazovania pravosti
a exkluzivity tejto pravosti, nové cirkvi stavajii na zddrazilovani diskontinuity
s minulostou, resp. diskontinuitne nadvézuju len na isti vybrani minulost,
preskakujuc nésledné vyvojové stupne (obnovné, reformné pridy). Ani orienta-
cia novych cirkvi na budtcnost’ podl'a mdjho nazoru nie je tak jednoznacéna.
Mnohé totiz prinasaju vel'mi silné prézentné akcenty (t.j. Bozi trest aj Bozie
dary) tu ateraz (napriklad charizmatici)... a vtom by som uz rozdiel
s tradi¢nymi cirkvami videla...

Co by ste mohli vynechat’:

Vynechat' alebo podstatne skrétit’ vietky zdlhavé didaktické uvody, ktoré
ste nanovo do kazdej podcasti zaradili, a rozvinat ¢ast’ ,,Nabozenska zmena na
Slovensku®. A este k celkovej koncepcii. Definicie pojmu nabozenstvo mali
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byt radené na zaciatku prace. Celkovo tato ¢ast’ posobila najviac ,,skriptovo™
a patrila k najmenej prepracovanym. Osobne by som ju, aj vzhI'adom na rozsah
prace vynechala.

Co by ste mohli doplnit’:

Cast’ ,,Nabozenska zmena na Slovensku“ ako jadrovu aplikaénu ast’ Vasej
prace potom neponat’ ako mechanicky vypocet novych nabozenskych hnuti
a skupin na Slovensku, ale rozvinit’ ju (naznacenym) interpretacno-kvalitativ-
nym smerom. A, samozrejme, reprezentativnu Statistiku (aspon ztoho, o
existuje) a aktualny vyskum (ten neexistuje, ale bez neho je vypovedna hodnota
interpretacie niekde v rovine kontemplativno-kons$pirativnych tivah). Diskusiu
je potrebné rozsirit, napriklad v intenciach ,tichej verejnej mienky* (,.silent
public opinion®), ¢o je vlastne nepriznany, nemedializovany, ale praktizovany
verejny diskurz. V Cechéch tito ,,mienka® veriaceho hodnoti v kategoriach
vedecky-nevedecky, resp. moderny-nemoderny, na Slovensku je to skor
v kategoériach ,,spravne” a ,,nespravne* nabozensky.

Moje dojmy:

Ak prijmeme Vas povodny zamer: napisat’ vysokoskolsku ucebnicu pre
Studentov socioldgie (eventualne religionistiky), tak ste ho splnili, myslim nad
ocakavanie. V takomto pohl'ade je to bonusova ucebnica, ktord ide nad ramec
VS skript, aj ¢o do hibky pontikane;j latky, aj ¢o do rozsahu, aj ¢o do aplikacie.
Ak vsak bolo VaSou ambiciou slovenskej odbornej verejnosti pontknut’ aj ve-
deckt publikaciu, domnievam sa, ze pomerne §iroko koncipovany zamer bolo
potrebné zuzit' a vynechat’ ,,more* propedeutického balastu, ktory spomaloval
spad, a navyse sa dost’ unavne cyklicky vracal. Celkova dynamiku prace po-
znacdila vystavba na spdsob ,,lastovi¢icho hniezda®, a da sa povedat’, Zze tu chy-
bal putavy, gradujuci a autorsky presvedcivy tmel. To isté sa tykalo terminolo-
gie, ktora bola opakovane zavadzana a cyklicky opustana, eventualne ,,vynalie-
zana“ uprostred prace. Podl'a mdjho ndzoru, praca potrebovala este isty Cas, na
»dozrievanie“, dopisovanie Specialnych stmelovacich Casti a Casti napisanych
vyslovene pre potreby prace (nie na int ,,objednavku‘). Vel'a naznacovali aj
s rozmachom naértnuté nadpisy, ktorym vsSak, zial’, iba napoly alebo nerepre-
zentativne zodpovedal obsah. Pracu tykajiicu sa sucasnej, resp. novej, resp.
netradi¢nej religiozity (mimochodom ani v tomto ste neurobili celkom jasno,
ani v uvode, ani po¢nuc stranou 168, kde sa konecne tejto téme zacinate veno-
vat’ priamo a ani po precitani celej knihy mi nebolo celkom jasné, ktoré feno-
mény podla Vas su, a ktoré nie si novoreligiozne...) si predstavujem termino-
logicky preciznejsiu a asi aj $tylovo vyvazenejsiu...
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Poznamka:

Mam rada knihy, ktoré, ked” sa dokoncia, autor miesto oskarovského po-
d’akovania vsetkym viditelnym aj neviditelnym, pod’akuje 'udom, o ktorych
jeho kniha je... a eSte radSej tie, z ktorych je to citit’, knizky o 'ud’och, ktorych
ma niekto rad. Tak Casté deklarovanie zoznamu S§tipendii a zahrani¢nych kon-
zultacii v pod’akovani osobne vynechavam, posobi na mna skoér ako povinné
predkladanie kvalifikacného listu, ¢i vedeckej ,,legitimacie®, .. ale to je asi len
zalezitost mjho prejemnelého vkusu...

Moje pod’akovanie:

Chcela by som sa Vam (aj za Studentov) pod’akovat’ za sprostredkovanie
dat niekol’kych zahrani¢nych vyskumov, a za spristupnenie prehl'adu suc¢asnych
zahrani¢nych diskurzov k novej religiozite. Osobitnd vd’aka patri kreativnej
a podnetnej terminologii. Metafory v tomto smere poskytuju vel'a moznosti a je
Skoda, ze sa ich potencial v spolo¢enskych vedach na Slovensku tak malo roz-
vija.

P.S.: Paralelne s Vasou knihou som C¢itala tiez pomerne tucni knihu z oblasti
ezoteriky. Moja prva ezotericka kniha vobec. Rada kombinujem a vyvazujem.
Este stale lezi napoly rozéitana pri kresle v zimnej zahrade. ,,Hviezdne zname-
nia“. (Rozmyslam, kam by ste ma zaradili, ¢i do ,,ezotericko-mystickej hmlo-
viny*, ,,mystickoezoterického spiritualizmu®, alebo ,,gnosticko-ezotericko-pri-
rodno-mysticky spiritudlneho hnutia“ (?)) Je tu jeden inSpirativny termin
a genialny preklad — ,,dychavec* (to je ¢lovek, ktory neje, ale konzumuje uz len
vesmirnu energiu). Celkom mimovolne, spolu s nim ku mne priplava riekanka:
,kazdy pisavec k sebe potrebuje Skrtavca“. Z laptopu znie Sidestepper, moja
momentalne najoblibenejsia nu-jazzova skupina. PriSiel na§ syn a pri mojich
nohach na zemi si kresli dom. ,,Ma$ to hore nohami, strecha je predsa hore!
Pozera na dom, potom na mia. Nechape. Pozriem na neho, potom na obrazok.
A potom znovu na obrazok. Inak. Zhora. A pochopim, Ze méa pravdu. Z tejto
perspektivy (vtacej, leteckej, bozej?...) je to veru celkom jedno...

S uctou,

Tatiana Podolinska
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O knihe, ktora nemala byt’ vydana

Miroslav Tizik

Diskusia na minovom poli

Ked’ som sl'ubil redakcii Etnologickych rozprav reagovat’ na diskusné pri-
spevky k mojej knihe, nevedel som presne, ze vstipim na nieco, ¢o sa da po-
menovat’ ako minové pole. Na prechode tymto polom je vSak najtazsie to, ze je
pokryté starymi, uz takmer zabudnutymi minami. Dedi¢stvo minulosti
a vedeckych spolocenstiev nam zanechalo jazyk, ktorym len s tazkostami mo-
zeme viest’ uvolneny dialdog. Nemdzem (a ani vobec nechcem) obvinit’ redak-
ciu, no ani spoludiskutujicich, ze pévodna diskusia nad mojou knihou, nako-
niec vyzera trocha ako rozpaky nad takmer babylonskym zmétenim jazykov.
MJj prispevok teda bude asi skor reakciou na popis a vysvetlenie tychto rozpa-
kov, ako len odpovedou Tatiane Podolinskej a Bohumilovi Buzikovi. Verim,
ze aj takyto druh reakcie prinesie Citatel'om dostatocne plasticky obraz o mojej
knihe, aj o miere zadvaznosti niektorych jej nedostatkov. Hoci moze moj sposob
reakcie pdsobit’ na niektorych miestach ako spochybnovanie opravnenosti kri-
tiky, napriek tomu chcem tymto ¢lankom vyjadrit obom spoludiskutujucim
svoj obdiv za trpezlivost’ a doslednost’, s akou reagovali na moju knihu. Ob-
zv1a3t je pre mia dolezité, Ze ani jeden z nich neskizol do mechanického po-
pisu Struktiry a obsahu knihy, kombinovaného s povinnymi zdvorilostnymi
frazami o inSpirativnosti knihy a zasluhach autora, ¢o je na Slovensku stale
najroz$irenejSim spdsobom pisania o vydanych knihach.

Dolezitost’ technickej podpory

Prvym problémom, na ktory upozornili obaja spoludiskutujici su formalne
nedostatky knihy. K nim je dobré sa vyjadrit’ najskor, ked’ze Citatela nemézu
obohatit’ ziadnym osobitym poznanim a tazko je ich povazovat za odborny
problém. Musim len vysvetlit' autorski bezmocnost’ z toho, ze sa nepodarilo
vyhnut' mnozstvu zbyto¢nych chyb. Tabulky, ktoré nezodpovedaju popisom,
zI¢ delenie slov, preklepy a d’alSie chyby, na ktoré obaja recenzenti upozornili,
st neprijemné nielen pre Citatel'ov, ale aj pre mna ako autora. Myslim, Ze najma
pre tieto nedostatky sa musim vSetkym Citatelom ospravedlnit’, obzvlast’ tym,
ktori za knihu aj zaplatili pomerne vysokll sumu. Asi najzavaznejSou chybou je,
ze boli zamenené alebo mechanicky zopakované obsahy niektorych uvadza-
nych tabuliek, ktoré mali byt doélezitym podkladom pri interpretaciach nabo-
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zenskych zmien v stucasnosti. Tato chyba vo velkej miere znehodnocuje hod-
novernost’ argumentacie knihy. Zial’, s tym uz nedokazem ni¢ urobit, moézem
len vysvetlit mechanizmy, ktoré znehodnotili ¢ast’ mojej niekol’koroénej prace.

Samotné vydanie knihy bolo pre mfia nazornou skisenostou bezmocnosti
autora pri zabezpeCovani kvality vysledku svojej prace. NajdolezitejSou skuse-
nostou je roz¢arovanie z toho, Ze som sa nemohol opriet’ o dobre fungujuci tim
technickych spolupracovnikov. Ako je uvedené v knihe, text presiel rukami
redaktorky aj technickej redaktorky, ktoré mali zabezpecit’ odstranenie pripad-
nych nedostatkov. No podla vysledku je vidiet, ze nie vzdy plati viac hlav —
viac rozumu. Prvym problémom, ktory som musel riesit’ bol zapas s jazykovou
redaktorkou. V zapase o niektoré pojmy som prehliadol iné nedostatky, ktoré
som nepredpokladal, ze ak vznikni, zostanu nevyrieSené. Pre mna bolo pod-
statnej$im chranit’ moznost’ vyuzivat’ niektoré slova (napriklad diskurz) a pre-
sadzovat’" opravnenost pouzivat isté spdsoby pisania niektorych oznaceni
a prekladov v slovenskom jazyku. Aj ked’ sa mi podarilo presadit’, aby sa nie-
ktoré pouzili v podobe, ako som ich navrhol na zéklade zvyklosti v odbornej
terminoldgii (islam a nie islam, evanjelikalny a nie evanjelicky a podobne), pri
zaverenych korekturach som nedokazal zaregistrovat’ vsetky sporné slova,
ktoré redaktorky upravili podl'a vlastnych predstav. Ked’ze ide Castokrat o nie
ustalent terminoldgiu, pripadne o terminoldgiu, ktora prechadza reviziou, bolo
pre mna, ne-jazykara, nad vlastné sily a kompetencie zapasit’ so svetom profe-
sionalnych redaktoriek (okrem toho mi aj pri pisani tohto textu vSetky uvedené
slova podciarkuje automaticky aj korektor v textovom editore ako nespravne
tvary). Rovnaky problém som mal aj pri snahe presadit, aby boli slova delené
podla zasad slovenského jazyka, ¢o mi povodne slubili zabezpecit’, no podla
vysledku je vidiet, Ze o to nie vel'mi dbali.

No najzavaznejsi problém, zamena obsahov tabuliek, bola spdsobena ne-
dbanlivostou zo strany vydavatel'stva, ktoré vyuziva staré technoldgie
a tabul’ky do textu mechanicky kopiruje z pripravenych podkladov. Hoci som
text ulozeny v textovom editore word niekol'kokrat kontroloval, po zalomeni
som dostal v podstate iny text, predovSetkym s inak rozvrhnutym umiestnenim
(a dokonca aj s inym obsahom) tabuliek. Pri zaverecnych korektirach som si
pri mnozstve tabuliek (vyse 130) nevsimol vSetky pripady, ked’ doslo k vymene
ich obsahu. Viac som sa sustred’oval na chyby v textoch tabuliek ako na prime-
ranost’ v nich uvedenych udajov. Dovera vo vydavatel'stvo, Ze zabezpeci za-
chovanie obsahu, sa mi v tomto pripade nevyplatila. V tomto ohl'ade je kniha
naozaj pred¢asne vydana. Chcela vyrast’ z pddy, ktora je stale plna min tradic-
ného pristupu k jazyku, zdihavosti pri realizacii na seba nadvizujucich krokov
pri vydavani knih a zastaranych technologii, ktoré nedokazu pracovat
s najpouzivanej$im textovym editorom, no vyzaduji ru¢né kopirovania vset-
kych netextovych casti do obsahu publikacie. Ako ponaucenie vsak z tejto sku-
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senosti vyplyva, Ze nie kazdé vydavatel'stvo je vhodné na vydavanie odbornych
knih. A tiez aj to, Ze jednotlivec sam nedokaze bez pomoci timu spolupracov-
nikov zabezpecit’ vietky atriblty kvality odbornej knihy.

Stavba na zelenej luke

Druhym minovym pol'om, nie nepodobnym prvému, je absencia tradicie
sociologie nabozenstva na Slovensku. Konkrétne ide o to, Zze chyba systema-
ticky vyskum a rozvijanie teorii, zaoberajucich sa ndbozenstvom a taktiez o to,
ze chyba spolocenstvo I'udi, ktori by spolocne systematicky rozvijali poznanie
o tejto téme. Nemoznost’ opierat’ sa o SirSie poznanie a skusenosti z inych so-
ciologickych vyskumov (s vynimkou niekol’kych stadii V. Krivého a J. Bun-
¢aka) ma pri skimani stcasnych podob nabozenského zivota prinitili kombi-
novat’ pristupy vSeobecnej sociologie a teorii vytvorenych v zahraniéi. A ked'ze
aj v zahrani€i, podobne ako aj u nds, trpi socioldgia druhom ignorantstva medzi
réznymi metodologickymi pristupmi (kvalitativni vyskumnici voc¢i kvantitativ-
nym a naopak, ¢i spory privrzencov roznych teoretickych pristupov), vyuzil
som moznost’ ukazat’ moznosti oboch pristupov. Okrem toho som radsej pre-
kracoval aj hranice discipliny a v niektorych cCastiach som sa inSpiroval
aj religionistickymi a etnologickymi pracami. Jednym z rizik takéhoto pristupu
je, ze ziadna zo stran nebude nikdy uplne spokojna, ked’ze som prejavil sympa-
tie aj konkurencii. Aj ked’ na jednej strane nechava chybajtca tradicia a vyssia
miera metodologického pluralizmu velky priestor pre tvorivu invenciu, na dru-
hej strane je vyskumnik ntiteny riesit’ elementarne problémy discipliny, v tomto
pripade sociologie nabozenstva. Aj z tohto dévodu bol v publikécii venovany
velky priestor prave ukazkam réznych definicii nabozenstva a hl'adaniu pri-
stupu, metodologicky aj teoreticky primeraného podmienkam sucasného Slo-
venska. Bol to spdsob ako zabranit’ skiznutiu do mechanického preberania de-
finicii, ktoré vznikli v inych historickych aj spolo¢enskych podmienkach. Preto
bol zvoleny postup vystavby textu knihy tak, ze som zacal prehl'adom r6znych
teorii nabozenstva, presiel som cez nacrtnutie moznej definicie, ktora by bola
primeranejsia sicasnosti a podmienkam nasej spolocnosti, aby nakoniec mohla
byt urobend analyza trendov vo vyvoji nabozenského zivota u nas. Prave na to,
aby som mohol urobit’ analyzu nabozenskej zmeny na Slovensku, som musel
najskor ukéazat’ na rézne definicie toho, ¢o vobec je nabozenstvom a €o byva za
nabozenstvo vydavané.

Logika vystavby prace zaroven Cciastoéne odzrkadlovala problémy,
s ktorymi som bol v priebehu prace konfrontovany. Najdolezitej$im bolo prave
zadefinovanie predmetu vyskumu tak, aby nebol poplatny niektorej
z hodnotovo alebo kultirne zatazenych predstav. Teda aby sa uvaZovanie
o nabozenstve neredukovalo na krestanstvo, ako je tomu v prevaznej Casti re-
prezentativnych vyskumov nabozenstva u nas. Problémom pri skimani vSak
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boli opat’ miny z minulosti, teda prave Stadie hovoriace na jednej strane
o rastucej religiozite na Slovensku, na druhej strane predstavy, ze krajina je od
padu zeleznej opony eldoradom netradi¢nych nadbozenskych skupin. Postupnym
overovanim tychto predstav vSak vyplynulo, Ze tieto témy su predovsetkym
zboznymi zelaniami istych aktérov na politickej a spolo¢enskej scéne na Slo-
vensku, pripadne precenovanim velkosti vyznamu predmetu svojich vy-
skumov, zameranych na niektoré netradicné skupiny. Hoci sa deklarované pri-
hlasenie sa k registrovanym skupinam po roku 1989 za desatrocie zvysilo, ne-
znamena to jednoznacny narast nabozenskosti. Prave konkrétne prejavy zmeny
nabozenskosti som sa pokusal ukazat’ na roznych konkrétnych prejavoch — na
sledovani ucasti na bohosluzbach, frekvencii modlitieb, konkrétnych obsahoch
vier, vztahu k niektorym etickym normam, povodne legitimizovanym nabozen-
sky a podobne. No aj tu som bol limitovany doterajSimi vyskumami, ktoré sa
doteraz sustred’ovali na sledovanie najma prejavov suvisiacich s krestanstvom.

Mozno nebyva zvykom v §tudiach ukazovat’ cesty (aj slepé ulicky), ktoré
vedl k poznaniu, ale povazujem za korektné venovat’ vel’ky priestor prave zdo-
vodiiovaniu vychodisk vyskumu a ukézke zapasov s existujucimi predstavami,
atym ich pripadne korigovat. Ak by som to mohol zhrniit, zdihavost
a nejednoznacnost’ vychodisk stvisi s tazkostami pri prechode pol'om, prepl-
nenym minami predsudkov, zboznych Zelani a niekedy aj ucelovo vytvaranych
argumentov, ktoré existuju aj vo sfére vedy. Verim, ze viditeI'né diery po vy-
hrabanych minach, ktoré som nastastie nasiel predtym, ako som na ne stipil,
nediskvalifikuju samotnt pracu. Co viak moze ohrozovat a zatial’ aj ohrozuje
jej zmysel, no aj existenciu samotnej sociologie nabozenstva, je skutocnost’, ze
na takuto pracu neexistuje zo strany spoloCenstva socidlnych a humanitnych
vedcov objednavka. Vznikla len ako vysledok individualneho zadujmu o tému
a osobnej nespokojnosti s existujicimi analyzami nabozenského Zivota na Slo-
vensku.

Zanre a definicie

Tretim problémom knihy je, Ze je rozsahom privel’ka a obsahuje v sebe az
tri rdzne zanre. Prva cast’, viac didakticka a ucebnicova, ma iné¢ ambicie, aj iny
spdsob pisania ako ostatné dve. V podstate by to mohli byt nie len dve knihy
(ako naznacil Bohus Buzik), ale az tri. Z prvej Casti (prva a druha kapitola) by
mohla byt po dopracovani ucebnica, ukazujiica na rdzne mozné pristupy
k definovaniu predmetu socioldgie nabozenstva. Druha by mohla byt’ §tadiou o
zmene nabozenského Zivota na Slovensku v 20. storo¢i. Tretou by mohla byt
zbierka eseji o troch podobach nabozenského zivota v sucasnosti. Tri rdzne
zanre v jednej, aj ked’ objemnej publikacii samozrejme spdsobuju problémy pri
hl'adani ich spolo¢ného zékladu a zmyslu, preco su spolu. Zaroven robit’ tri veci
naraz moze viest k povrchnosti v kazdej z nich. Velka $irka, no mal4 hibka.
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Tento argument sa da prijat, ak budeme sledovat kazdu cast' izolovane
a samostatne. Taktiez kniha nemala ambicie urobit’ vyCerpavajucu analyzu
vSetkého, Co sa tyka nabozZenstva. Myslim, ze je to len vychodisko pre d’alsie
podrobnejsie studie k témam, ktorych aktualnost’ a kontury boli v knihe popi-
sané. Prave nedokoncitelnost’ a nemoznost’ urobit’ vycerpavajiice vysvetlenie
témy (obzvlast’ len jedinému autorovi) boli dévodom, preco boli tieto tri Casti
spojené a usporiadané v takomto poradi.

V prvych kapitoldch iSlo o hladanie definicie nabozenstva atym
k vymedzovaniu predmetu analyzy a moznych teoretickych vychodisk vysvet-
Povania roéznych podob nébozenskej zmeny. To mi umoznilo v druhej Casti
sledovat’ aj také suvislosti nabozenského zivota, ktoré unas doteraz neboli
analyzované (alebo som obdobné Stidie zatial' nenasiel — napriklad analyza
prijimania zdkonov azmien ich znenia, ekonomického zabezpecenia cirkvi
a prienik jazyka nabozenstva do politiky). Posledna cast’ zloZena z troch eseji
mala byt ukazkou, ako mozno sociologicky interpretovat’ tri su¢asné prejavy
nabozZenského Zivota — fundamentalizmus, teleevanjelizaciu a komickost’ (kto-
rej problematickost’ sa prejavila napriklad v zndmom zépase o karikatury pro-
roka Mohameda). Posledna Cast’ si vSak nedavala ambicie vedeckej Studie, ale
skor intelektualneho cvicenia k témam, ktoré boli v knihe naznacené. Preto ma
aj prekvapili odkazy Tatiany Podolinskej na pasaze z tejto, skor len doplnkovej
Casti, ktoré okrem toho dost’ mitiico vytrhla z kontextu témy a zanru.

Chybajuica jednoznacna definicia nabozenstva je aj dosledkom toho, Ze je
asi tazko najst’ jedini ajednoznacnt definiciu nabozenstva, a podobne ako
velka cast’ odbornej literatury, s ktorou aj v knihe pracujem, priklanam sa skor
k skiimaniu nabozenstiev v ich réznych prejavoch a konkrétnych, nie vzdy vsak
explicitne nabozenskych podobach. Nepredpokladam, ze sociologia moze pra-
covat’ s nejakou esencialistickou definiciou nabozenstva. V takomto vyzname
mdze vzniknat otazka, ¢i je takyto text vhodny ako ucebnica, ked’ nepontika
navody a ustalené definicie, ale skor pluralitu definicii, ale aj spésobov skuma-
nia. Je zmyslom vzdelavania vytvarat’ poriadok, alebo ucit’ Studentov metodo-
logickej aj teoretickej skepse? Ak od ucebnice oakavame prehlad jednoznac-
nych tvrdeni, jednoznacné definicie a jasné zavery, napriklad v podobe vykladu
teorie, v tom pripade tato kniha uc¢ebnicou uplne nie je. Totiz tym, Ze neustale
spochybiiuje osvedcené a zauzivané spdsoby vykladu, nie je vel'mi didakticka.
To vSak neznamena, ze spochybnenie ustalenych a najrozsirenejSich predstav
nie je poznanim a spdsobom tréningu analytického uvazovania.

Je vel’a malo?

Stvrtym  problémom tejto diskusie je pre mila potreba porozumiet
rozpakom, ktoré su v tejto diskusii vidite'né. Zjavnej nekomunikativnosti jazy-
kov sociologie a etnologie (¢i antropologie) na Slovensku. Rozpaky som vsak
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pocitil, aj ked’ som ¢ital u oboch autorov o ich sklamani z nenaplnenia ich vel-
kych ocakavani od knihy. Ich sklamanie asi vychadza prave z pévodnych pri-
velkych ocakavani. Nevidiet, ze by to bolo sklamanie z nekorektnosti alebo
chyb v texte. Asi najvyraznejSou vycitkou je, ze v knihe chybaju d’alie témy a
kapitoly, ktoré¢ by mali v takejto knihe byt, pripadne d’alSie ovela hlbsie ana-
Iyzy. K tomu, ¢o vSetko by v knihe malo byt a nie je, sa vsak, prave preto, lebo
to v knihe nie je, nemdzem vyjadrit. Obhajovat a vysvetlovat, preco sa do
knihy nedostali vSetky témy po ktorych spoludiskutéri tizia, by odviedlo t¢ému
uplne mimo diskusie o tom, ¢o v knihe je. Samozrejme kniha nie je encyklopé-
diou a aj pri takom rozsahu ako ma (390 stran), nemoze a ani nemala ambiciu
pisat’ o vSetkom. Tieto pripomienky vSak zodpovedaji beznym spésobom nor-
mativneho posudzovania textov a §tudii, s ktorymi sme na Slovensku konfron-
tovani uz od bakalarskych a diplomovych prac. Aj pomerne $iroky zaber knihy
teraz z odstupu povazujem za dosledok dlhodobo pestovaného encyklopedistic-
kého pristupu k poznavaniu, ktory som zdedil uz v pociatkoch akademickej
drahy. Ni¢ neobist’, spomenut’ kazdého, kto k téme niekedy nieCo povedal,
alebo napisal a dbat’ o to, aby boli v praci naznacené vsetky uhly pohladu, to su
pravidla, ktoré formuju nas§ akademicky svet. Tato poznamka sa tyka aj pripo-
mienok, ¢o vSetko a akymi metdédami eSte mohlo byt skiimané.

Vsetky navrhy su samozrejme opravnené a dokonca aj vel'mi podnetné, len
prekracuju moznosti jedného vyskumnika, ktory sa okrem toho neméze opriet’
ouz existujuce priklady a doméce studie. Aj ked’ je vidiet' zo Stylu pisania
oboch spoludiskutujucich, Ze zjavne nemali zaujem diskreditovat’ vyznam
a obsah knihy, prave vycitky ¢o v $tidii nie je a malo by byt, postva reflexiu
knihy do roviny realizacie svojich tizob prostrednictvom inych. Okrem toho,
takéto posudzovanie ma zmysel pred vydanim knihy, potom sa to meni len na
nastroj boja medzi vedcami. Asi kazdy pozna situacie, ked’ sa prave takymto
spdsobom vyrovnavaji osobné spory medzi vedcami, ktori sa nemaji v obl'ube.
Alebo sa takto mocensky presadzuju starsi alebo skusenejsi voci Studentom
alebo mladsim kolegom, ktorych Casto povazuji za svoju konkurenciu v boji
o0 pozicie a granty. Preto budem tento druh pripomienok recenzentov brat' do
uvahy pri pisani d’al§ich studii a nebudem sa im podrobne venovat’ teraz. Rea-
govat’ na ne by znamenalo zabrat’ priestor tohto casopisu na najblizsi ro¢nik.

Poznamky k sociolégovi

DoterajSie poznamky sa tykali okruhov tém, ktorym sa venovali obaja re-
cenzenti. Kazdy vS$ak upozornioval aj na rdzne iné problémy, preto sa d’alej po-
ktsim reagovat’ postupne na pripomienky Bohumila Buzika a Tatiany Podolin-
skej. Za¢nem reakciou na sociologa preto, lebo bude poznamok menej a aj
preto, lebo pouzivame rovnaky odborny jazyk a mézem reagovat’ na konkrétne
pripomienky. V svojej reakcii Bohumil Buzik naznacuje riziko praktického me-
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rania podoby religiozity na zdklade modelu, ktory som v knihe vytvoril. Skor
ako model, by som to vSak povazoval za sadu indikatorov, ktoré umoziuju sle-
dovat rozne, aj nie explicitné prejavy religiozity c¢loveka. Vytvarat
z nazna¢enych indikatorov model viacerych konkrétnych typov vSak nie je
nutné, ked’Ze je riziko, Ze teoretické modely by nezodpovedali existujicim
praktickym prejavom nabozenskosti 'udi. Myslim, ze aj dodatocné vytvaranie
typov z empirickych tdajov usporiadanych na zéklade uvedenych indikatorov
je primerané. Je to zaroven sposob, ako sa vyhnut tomu, aby bola realita pod-
riadovana teoretickym typom. Okrem toho, ak budeme vychéadzat’ z predstavy,
ze religiozita je to, Co integruje spolocnost’ a drzi ju pohromade, teda Ze je
tmelom socialneho Zivota, potom je mozné na zadklade empirickych udajov, ak
niekedy budu zozbierané v primeranej reprezentativite, ukazovat, ¢i existuje
nieco také ako dominantnd moralka (kognitivna stranka religiozity). Pripadne ¢i
existuje len mnozstvo malych, s konkrétnymi spolo¢enskymi skupinami zvia-
zanych malych moralok, ktoré si vSetky narokuji univerzalnu platnost’. Teore-
ticky je mozné predpokladat’, ze moze nastat’ pripad, Ze jednotlivec bude preja-
vovat religiozitu len na zaklade jediného indikatora, no to, ¢o by malo byt vy-
stupom sociologickej analyzy nie je popis mnozstva individualnych religiozit,
ale podob religiozit, ktoré su spolocné nejakému mnozstvu l'udi alebo socidlnej
skupine. Vysledkom analyzy by malo teda byt hladanie suvislosti, ktoré
ovplyvituju praktickt podobu religiozity a popis, aké rozne prejavy religiozita
na Slovensku ma a kto a kol’ki st I'udia, ktori su nositel'mi niektorej z tychto
podob. Praktické vyuzitie naznaceného modelu je, ako bolo v reakcii aj nazna-
¢ené, vyrazne obmedzené doteraz realizovanymi vyskumami nabozenského
zivota u nas. Nie vSetky z naznacenych indikatorov totiz uz u nas boli niekedy
skimané. Aj preto sa vel'ka Cast’ argumentacie v knihe opiera o pomerne Gzky
okruh udajov, ktoré boli k téme do sucasnosti u nas zozbierané.

K poznamke, Ze v Casti o ekonomickom zabezpeceni cirkvi na Slovensku
sa venujem len ekonomickym zdrojom, ktoré cirkvi ziskavaji od §tatu, mézem
len strucne dodat, Ze Slo o kapitolu analyzujiicu podoby previazanosti Statu
a cirkvi na Slovensku a konkrétne prejavy narastajicej intenzity tejto vézby.
Celkové ekonomické zdroje, ktorymi disponuji samotné cirkvi su sociologicky
vel'mi zaujimavé, ak by boli zistitelné. Kto aj len povrchne sleduje diskusie
o cirkevnych majetkoch vie, Ze ani $tdt so svojim rozvetvenym aparatom
maju. Dokonca aj samotné restittcie, ktoré znamenali aj navrat velkého mnoz-
stva majetku cirkvam (ktory je vycislitelny), je zo strany cirkvi prezentovany
ako vratenie bremena a nie ako posilnenie ich ekonomickej autonomie. Da sa
len $pekulovat’ a predpokladat’, Ze skutocnost,, Ze sa cirkvi snazili v restitiiciach
majetok ziskat' spét, pre ne neznamenalo len deklarovani finanénu stratu, do
ktorej len investuju d’alSie a d’alSie prostriedky, alebo len nastolenie historickej
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spravodlivosti. V kazdom pripade je vSak téma ekonomickej moci nabozen-
skych aktérov jednou z najzaujimavejSich a najpodnetnejSich v sociologickom
vyskume. Kedze vsak ide o ekonomické a politické zaujmy, je aj pristup
k takymto tidajom tazsi, ak vobec nejaky prakticky existuje.

Rozpaky nad politizaciou dialogu

Samostatnu a asi aj obsirnu reakciu musim venovat prispevku Tatiany Po-
dolinskej. Ked’ze v hybridnej dobe pouzila rovnako hybridny Zaner prispevku,
nedé sa reagovat’ zauzivanym akademickym spdsobom. Nebudem vSak ani po-
uzivat’ sposob otvoreného listu, ¢i iného druhu vyzvy, ale pokiisim sa reagovat’
tak, Ze urobim stru¢ny popis sposobu, ako bola moja kniha Tatianou Podolin-
skou posudzovana. Budem sa venovat’ predovsetkym forme reakcie a jazyku,
aky pouzila. Velka Cast pripomienok by si vyzadovala zopakovat' niektoré
Casti, ktoré st uvedené v knihe a opatovne prerozpravat’, v akych stvislostiach,
a preCo vyuzivam niektoré pojmy. Predpokladam, Ze toto nedorozumenie je
sposobené najma zlozitostou $tylu a hutnost'ou textu knihy.

Forma otvoreného listu, ktory Tatiana Podolinska zvolila je prvou vecou,
ktord ma zaskocila. Pouzitie tejto formy malo pravdepodobne nieco zakryt’, no
zaroven aj vela odkryva. Druhym zdrojom mojich rozpakov je prilisna skrom-
nost’ autorky, ktora zaobal'uje svoje poznamky a pripomienky do sebakritiky
ako polokompetentného ¢loveka a ,,vSetecnosti zarputilej Citate'ky*. Toto meni
potencialny dialdég o knihe na nerovnocenni vymenu dojmov a vel'mi subjek-
tivnych predstav. Otazkou vsak je, kto v tomto nerovnocennom vztahu ma na-
vrch a prebral kontrolu nad tym, ¢o bude povazované za kompetentné, spravne
a ¢o bude povazované za problém. Samotna forma reakcie na moju knihu —
forma otvoreného listu —, ale aj spdsob, akym je pisand, naznacuje, ze tou stra-
nou, ktora sa postavila do pozicie strazcu pravidiel, nie som ja. Pokasim sa vy-
svetlit' pre¢o. Vyuzijem k tomu nedavnu diskusiu v mesaéniku Slovenského
syndikatu novinarov Forum (¢. 10/2006). Otvoreny list je podl'a novinarov,
ktori sa k téme vyjadrili, ,,prostriedkom a zarukou demokratickej diskusie a
ochrany zaujmov na riadnom fungovani verejnej moci* (Peter Kerecman), je to
,,Spdsob, ktory moze prispiet k rieSeniu daného problému‘ (Jana Miklovicova),
moze priniest’ ,,nové metddy spdsobov organizacie a vykonu verejnej spravy®,
ide o ,,jeden z vynimo¢nych nastrojov vyjadrenia vac¢sinou skupinového stano-
viska k vynimo¢nym situaciam a okolnostiam tykajucich sa prevazne verejnych
zélezitosti“ (Andrej Skolkay). Otvoreny list je otizka ,politickd a moralna“
a jeho obsah ,,nie je urCeny iba adresatovi, ale predovSetkym verejnosti, ktora
pisatel’ chce svojim spésobom mobilizovat’ a zaujat™ (Gabriela Rothmayerova).
Andrey Skolkay okrem toho v uvedenej diskusii spojil pouZitie otvoreného listu
so stretmi zaujmov verejnosti a institicii oficidlne reprezentujucich verejny
zaujem, alebo ak niektoré institliicie reprezentujlice verejny zadujem obvinia iné
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inStiticie reprezentujuce verejny zaujem z necestnosti, nespravneho postupu
alebo z iného zlyhania. V takychto situaciach dramaticky stipa vyznam verej-
nej diskusie a otvorenych listov. Prave forma odpovede vo mne vyvolal pocit
nejakej odbornej dramy, nevedel som si celkom dobre vysvetlit, preco som
dostal otvoreny list, ked’Ze sa nepovazujem za verejnu institiciu, a uz vobec nie
institiciu mocensky zvyhodnent, ¢i ohrozujucu verejny zaujem.

Samotna forma odpovede vyjadrila vo¢i mojej knihe druh protestu, pohor-
Senia a bola politizaciou odbornej diskusie. Nastolila nerovnovahu, v ktorej
bola kniha postavend do pozicie verejnej institicie, ktord ohrozuje verejny za-
ujem a autorka otvoren¢ho listu sa v pozicii hlasu verejnosti (hoci aj len odbor-
nej) snazi zabranit’ potlacaniu zaujmov verejnosti z mojej strany. Mozno si to
autorka listu neuvedomila, ale forma v tomto pripade diskusiu nezanedbatelne
poznacila. Aj schopnost’ definovat’ niekoho ako mocensky dominantného, hoci
len pouzitim formy otvoreného listu, je prejavom moci. Preto prakticky doslo
k vytvoreniu situacie, ked’ v mocensky asymetrickom vzt'ahu dominantni pozi-
ciu ma autorka otvoreného listu, ktora sa moze opierat’ o vyvolanu legitimitu,
ktoru jej dala imaginarna verejnost. Aj ked’ musim sa priznat, ze nie som
zvyknuty ¢itat’ otvorené listy, ktoré popisuji prostredie, v ktorych list vznikol
a emocionalne rozpaky autorky ¢i autorov. Zahmlievanim a estetickymi kl'u¢-
kami sa obiSiel priestor vecnej a odbornej diskusie, a preto sa k vacsine pozna-
mok da pristupovat’ len ako k poryvom duse, estetickym pripomienkam,
k dojmom a pocitom, ako svoje poznamky definovala sama autorka ,,otvore-
ného listu®. Proti estetickym sudom mozno argumentovat’ len inymi estetic-
kymi stidmi a pochybujem, Ze by v takomto zapase vkusov existoval nejaky
spolo¢ny zaklad, na ktorom by sme sa mohli zhodnut’. Ani zdvorilost’ vo ,,ve-
rejnom proteste®, ako je to v tomto pripade, neumoziuje otvorent a vecnu dis-
kusiu, ale len posiliiuje mobilizaént silu textu. K tejto téme existuje vynikajica
Stidia etnometodologa Harolda Garfinkela o degradacnych ritualoch, publiko-
vana este v 50. rokoch 20. storoCia, ktord ukazuje na spdsoby stigmatizacie
a nastol’'ovania normality v komunikacii. Jednou z metod, ktoré moézu posobit
degradujuco voci inému ¢loveku je napriklad to, Ze odsudzovana osoba je pre-
zentovana ako totdlna identita, ¢o sa v tomto pripade prejavilo osobnym oslo-
vovanim v podobe vykania, no nie Uplne nestranne, ale s vedou v pozadi autora
oslovenia. Akoby nebola posudzovana kniha ale autor. V takomto pripade su
vSetky uvadzané myslienky a vety akoby len dielom mna samotného, ako
autora, ktory zije vytrhnuto z prostredia vedeckého spoloCenstva anie je
ovplyvneny uz existujicimi teériami, s ktorymi naraba. Obzvlast nevhodny sa
prejavil zaner v pripade, ked’ ma Tatiana Podolinskd obvinila zo stranickosti
(¢o zdoraznila vykriénikom), vobec v§ak neuviedla akej strane, alebo stranickej
ideolégii by mala byt moja kniha poplatna. Takto nechtiac skizla do otvore-
ného, vel'mi rozsireného politikarcenia. Praci by mohla byt vycitana politicka
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zaujatost’, ak by bola zdovodnena, o verejnych témach a svete politiky sa totiz
neda pisat’ bez nejakého druhu politického nazoru (uz aj samotna téma knihy je
politicky citliva), no ziaden dovod, preco bola poznamka o stranickosti pisana,
som nenasiel, ¢o len potvrdzuje, ze politicky (presadzuje isty pohl'ad na knihu)
vystupovala autorka ,,otvoreného listu“. Pouzivany slovnik, obohateny pojma-
mi ako kontemplativno-konspirativne ivahy a podobne neutralite autorky ne-
dodava.

O slovickach

Normativne z otvoreného listu pésobi aj pouCovanie o neprimeranosti pou-
zivania niektorych prekladov pojmov a nedodrziavanie jednotnej a fixnej ter-
minologie. Velka Cast’ pripomienok ma vSak odpoved v samotnej knihe, najma
¢o sa tyka dovodov, preco st v texte pouzivané aj slova religio (hoci CastejSie
slovo nabozenstvo, alebo na inych miestach neslovenské pentekostalne hnutia.
Za skor nepozornost’ pri Citani knihy povazujem tivahy nad moznym prekladom
anglického ,,consiousness®, ¢i uz do podoby ,,svetonazor,” alebo ,kruhozor.
PodrobnejSie v prvej casti rozliSujem medzi nabozenskou vierou
a nabozenskym poznanim (presvedcenim), priCom navrhované slovo svetona-
zor sa tyka len jednej stranky toho, ¢o sa oznaCuje ako nabozenské vedomie.
Hoci je tento pojem na prvy pohl'ad mozno dost’ vagny, v konkrétnych kontex-
toch ma svojej opodstatnenie na vyjadrenie neinstitucionalizovanej stranky na-
bozenského zivota. Celkovo ma dost’ prekvapila snaha bojovat’ proti slovam
a jazyku, aky je v knihe pouzivany. A vic¢sinou to bol zapas s emociami, ktoré
slova u autorky vyvolavali. NieCo bolo vyhlasené za nespisovné, inde napad-
nuté ako nepresné. Na jednej strane bola ochrana slovenciny, no zaroven boj
proti slovam, ktoré pachnu stuchlinou, zastaralost'ou a starym svetom. Kombi-
nuje boj proti svojvolnosti s narabanim slov so sklamanim z pouZzivania scien-
tistickych pojmov. Napriklad narabanie so subjektivnymi a objektivnymi stran-
kami nabozenského Zivota nie je mdj vynalez a ani to nepresadzujem do slo-
venskej sociologie. V tomto sa opieram napriklad ouz klasicki koncepciu
Thomasa Luckmanna a Petra Bergera. Aj s rizikom, Ze budem obvineny
z pouzivania zastaranych pojmov. Su to pomdcky na rozliSenie toho, o je su-
Castou predstav jednotlivcov a skupin a toho, ¢o je v modernej spolocnosti ko-
difikované a objektivizované cez institucie, financné toky. Mézeme povazovat
plat duchového alebo nabozenské vysielanie v televizii za ,,vonkaj$ie” prejavy
nabozenstva, no zahmlieva sa tym, ako vznika to, ¢o l'udia prijimaju ako stucast
svojho presvedCenia, teda ,,vnitorného* sveta myslienok a citov. Obchadzat
zauzivany jazyk v sociologii nemusi byt vzdy prinosom, ¢asto mdze byt na-
strojom zahmlievania. Aj politického. Tato poznamka sa tyka aj vycitky, ze sa
vyjadrujem k potrebe nutnosti revizie Statnych politik po vzniku Eurdpskej
unie. Aj v publikécii je to napisané inak a ide len o konstatovanie, Ze po vytvo-
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reni spoloénych institacii EU, najmi Eurdpskeho sidneho dvora, sa menia aj
moznosti narodnych §tatov obmedzovat’ ¢innost’ niektorych nabozenskych sku-
pin. Pripady, ked sa voci legislative Francuzskej republiky odvolali niektoré
nébozenské skupiny k Europskemu stdnemu dvoru do Strasburgu si pomerne
zname, podobne ako aj fakt, Ze aj pod vplyvom nadnarodnych institicii Gnie
bolo modifikované povodné znenie zédkona proti sektdm vo Francuzsku.

Inym typom nedorozumenia je spdsob, akym st vytahované akoze sporné
a nekorektné zovSeobecnenia. Uz som upozornil na sporné vytthanie nie-
ktorych formulécii z poslednej — esejistickej Casti knihy, rovnako st vytaho-
vané ako priklady nezvladnutej argumentacie priklady z tvodu, v ktorom len
vysvetlujem postup pri vyklade knihy a naznacujem niektoré vysledky studie,
samozrejme v struénej a zjednodusenej podobe. To sa tyka formulacii
o Casovosti novych a tradi¢nych nabozenskych skupin alebo vier. V tivode som
vobec neanalyzoval a v samotnej knihe tiez, ¢o ktora skupina hlasa, teda ¢i
hlasa oporu v minulosti, alebo nadej do budicna. V Givode som chcel zhrnut, Ze
hlavnym a najrozsirenejSim prejavom nabozenskej zmeny na Slovensku po
roku 1989 bol, podla vysledkov vyskumov, priklon k ritualizovanému
a formalizovanému modelu nabozenského zivota. Interpretacia, ze nové nabo-
zenské skupiny st zviazané s budicnost'ou nebola robena v zmysle vykladu ich
ucenia, ale predovSetkym v zmysle aktu odpttania sa jednotlivcov z pdvodnej
tradicie. Prave tento akt vyviazania sa od minulosti je dolezitym prvkom
vzt'ahu k budicnosti. K takymto vyvizujicim skupindm je mozno ciasto¢ne
priradit’ aj nové hnutia v cirkvi, ktoré sa pokasaju o obnovu odkazu, tradicie
aomladenie cirkvi. No ako je wvidiet zvysledkov reprezentativnych
a Statistickych  zistovani, pocetnost skupin, ktoré by vyvidzovali ludi
z minulosti (ak to budeme teraz chapat’ len ako metaforu) je pomerne nizka
a zatial' nespOsobuje vyznamnil zmenu v naboZenskej Struktire slovenskej
spolo¢nosti.

Sila osobnosti vo vyskume

Ked uz vyratavam nedorozumenia a pokusy presadzovat’ ten ,,spravny*
pohl'ad na skiimanie naboZzenstva, neda sa obist’ odporicanie, ze by mal byt
urobeny aj vlastny vyskum. Toto odporti€anie naznacuje, Ze praca neobsahuje
ziaden samostatny vyskum, hoci vécsina spracovanych podkladov vychadza zo
samostatnych vyskumov, opierajicich sa o rézne metody ktoré st v sociologii
vyuzivané. To, Ze som v tomto pripade nepouzil hibkovy kvalitativny vyskum
nejakej konkrétnej skupiny, akoby znamenalo, Ze som neurobil vyskum. Akoby
existoval len jeden sposob skumania, ktory definuje ¢innost’ ako vyskum. As-
pon takto som porozumel argumentacii vyzvy k vyskumu. Podobne autorke
chybal putavy, gradujuci a autorsky presvedCivy tmel v texte. Opét, akoby
prave tieto atributy boli znakom kvality prace. Hoci je pravda, Ze beletria sa
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Cita l'ahSie a mnohi uprednostiiuju techniky presved¢ovania pred technikami
korektnej argumentacie, nepovazujem tieto vyhrady za vecné, ale opét’ len es-
tetické sudy.

Vel'mi $pecificka, Ciastocne elitarska estetika, hraniCiaca az s ezoterickou
mudrostou, je posledna poznamka k mojej knihe. Prekvapilo ma, Ze niekomu
vadi, Ze s v knihe uvedené mena l'udi, ktori sa réznym spésobom podiel’ali pri
vzniku knihy a projekty, ktoré mi pomohli k jej vydaniu. Obycajna sluSnost
a zvyk je z vysky oznaceny ako oskarovské Sou. Aj ked’ som mnohych z l'udi,
ktorym d’akujem, uviedol aj v bibliografii, ich pomoc nespocivala len v tom, Ze
niekedy napisali podnetny text. Rady, inSpirovanie, kritick¢ pripomienky, po-
vzbudenie a iné, najmé nemateridlne formy podpory nie st zanedbatel'nou po-
mocou a su sucastou vkladov do knihy. Vydavat’ sa za neohrozeného, sebe-
stacného a genialneho supercloveka, tvoriaceho vo vzduchoprazdne a neustale
inovujiceho pravidla je sice v Slovenskej vede ¢asto pritomnym javom a je to
aj stcastou lokalnych ideoldgii individualizmu a vytvarania silnych osobnosti,
no na to, aby som pristipil na takyto rozsireny model ,,narcistickej vedy vsak
nemam dostatok sebavedomia. K tomu sa priznavam otvorene, napriek tomu,
ze mdzem byt obvineny z neoriginality, nesamostatnosti alebo dokonca bezvy-
znamnosti. To, ze na Slovensku nie je zvykom uvadzat, hoci na prvy pohl'ad
bezvyznamnu pomoc pri vzniku akéhokol'vek diela neznamena, Ze je to korek-
tnejsi a poctivejsi pristup. Tak ako kvalita knihy utrpela preto, lebo nebola do-
kladne pripravena takymto ,,podpornym® timom, tak aj jej lepSie stranky ne-
mohli byt dosiahnuté bez podpory tych, ktorych som v knihe uviedol. Obzvlast
ma prekvapuje, ze tdto poznamka je uvedena v suvislosti s posudzovanim od-
borného (dufam) obsahu knihy, pricom moje prejavy vdaky, ktoré Tatiana Po-
dolinské preadresovala ,,vSetkym viditelnym aj neviditelnym®, bolo sucast'ou
len predhovoru ku knihe. Obzvlast ma mrzi, Ze autorka, ktora propaguje a vo
svojich $tudiach aj vyuziva velmi citlivy spOsob nardbania s rozhovormi
a pribehmi l'udi, si dovoli degradovat’ I'udi uvedenych v predhovore na katego-
riu ,,vSetkych viditelnych aj neviditelnych“. To, Ze nakoniec ponuka ako alter-
nativu podakovat’ vSetkym tym, o ktorych tato kniha je, posobi o to komickej-
Sie, lebo kniha je aj o teroristoch, fanatikoch a manipulatoroch. Akokol'vek to
mdze zniet’ hrubo, aj ked’ bez existencie takéhoto typu l'udi by neexistovali ani
niektoré témy, o ktorych pisem, im d’akovat’ za ich aktivity nemam potrebu ani
chut’. A necitim to ani ako stcast’ profesionalnej etiky. Radsej, napriek prejem-
nelym vycitkdm pod’akujem tym, ktori k publikovaniu knihy nejakym spdso-
bom prispeli. Tento priestor vyuzijem dodato¢ne aj na to, aby som knihu veno-
val aj vSetkym tym, ktorych kniha nejakym spdsobom obohati, hoci aj len tym,
ze v nich vyvola rozhorcenie, na zaklade ktorého napi$u podnetny ¢lanok alebo
dokonca aj knihu.
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Na zaver by som vsak rad vyzdvihol aj jednu vel'mi vystizni poznamku
Tatiany Podolinskej, v ktorej konstatuje, Ze kniha by eSte potrebovala dozriet’.
Ako som sa pokusil uviest’ v celej svojej reakcii na oba posudky, som si ve-
domy, ze kniha v mnohych ohl'adoch vysla pred¢asne. Nie len preto, ze ne-
vznikla z inej ako len osobnej potreby takéto knihy vydavat, ale aj preto, lebo
niektoré vydavatel'stvd ziji podla svojich vlastnych pravidiel, pricom ne-
zohl'adiuju rézne zmeny a odborné Specifika. Predcasne vysla azda aj preto,
lebo v spolocenskych vedach stale neexistuje primerane husta siet’ technickej,
materidlnej a vedomostnej podpory zdkladného vyskumu, diskusie a spolocnej
tvorby vedy, ktora je dobrym odrazovym mostikom k vysokej kvalite. No
mozno najvac§im rizikom knihy je, Ze v sti¢asnom svete, ktory hl'ada jasné pra-
vidla a zmysel, neprichddza s navodom ako tento prazdny priestor vyplnit. Aj
ked’ vznikla kniha mozno pred¢asne a v nevhodnom ¢ase, neviem, ¢i bude nie-
kedy lepsi ¢as a vécsia potreba takéto knihy vydavat’.
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Antropologia turizmu
Sprava z vyro¢nej konferencie Britskych socialnych antropologov

Juraj Buzalka

Londynska Metropolitna Univerzita (London Metropolitan University —
skratka London Met), jedna z mnohych menej znamych a menej prestiznych
univerzit najvacsieho mesta Eurdpy, bola miestom konania vyrocnej konferen-
cie Zdruzenia sociadlnych antropolégov Velkej Britanie a Commonwealthu
(Association of Social Anthropologists of the UK and Commonwealth — ASA).
Kedze témou tohtorocného stretnutia bolo ,,Myslenie cez turizmus® —
» Thinking through tourism, 10. az 13. aprila 2007 sa v budove London Met na
Holloway Road v severovychodnom Londyne stretli vySe 150 antropolégovia
z Britanie i sveta, ktorych spajal zaujem o turizmus. Konanie konferencie po-
tvrdilo, ze turizmus sa z relativne marginalnej témy 60. rokov, ktora sa rozvi-
jala najmi na zaklade vyskumov v Stredomori a v stivislosti so $tidiom social-
nych zmien, dostal z okraja do centra zaujmu socialnej antropologie.

Hlavnymi organizatormi konferencie na domovskej London Metropolitan
University boli Tom Selwyn (realizoval terénne vyskumy v Bosne
a Hercegovine a Palestine) a Julie Scott (zaoberajuca sa Stredomorim, najma
Cyprom a Tureckom). V tivodnom prihovore konferencie vystupil predseda
ASA, John Gledhill, Max Gluckman (profesor socialnej antropoldgie na Man-
chesterskej Univerzite, expert na Latinski Ameriku a autor snad’ najpopularne;j-
Sej publikacie v oblasti antropoldgie politiky Power and Its Disguises:
Anthropological Perspectives on Palitics (Londyn: Pluto Press 1994). Gledhill
pripomenul najmi schopnost’ antropologie expandovat’ do novych oblasti vy-
skumu, akym je aj Stadium turizmu. Ako tiez pripomenul, typickym prikladom
takejto prisposobivosti je aj London Metropolitan University, kde neexistujt
klasické $tudijné odbory a aj antropologia sa prednasa v ramci interdisciplinar-
nych §tadii ako su napriklad Mestské planovanie, Turizmus a pod. Ako tiez
Gledhill pripomenul, polovica absolventov doktorandského Stidia socidlnej
antropologie vo Velkej Britanii pracuje mimo tradi¢nych katedier antropologie,
¢o svedci tak o kvalite vyucby ako aj o Sirokej moznosti uplatnenia sa antropo-
logov v inych oblastiach vedy a vyskumu.

Ako vo vztahu k téme konferencie spomenuli organizatori, Tom Selwyn
a Julie Scott, socialni antropolégovia sa od pociatkov priamo ¢i nepriamo zau-
jimali cestovanim a cestovate'mi. Od tohto zaujmu sa odvijaju antropologické
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témy o povahe pohostinstva, o vztahoch medzi cestovatelmi a hostitel-
mi, cestovanim a prirodnym prostredim, cestovanim za Ucelom prace,
dobyjania ¢i pre poteSenie. Zaujem antropoldgie teda od pociatkov spocival na
funkcii, vyzname a chapani hranic medzi domacimi a cestovatel'mi, na skimani
roly pribuzenstva i politicko-ekonomickych Struktir v kontexte mobility. Vyber
témy konferencie mal podla organizatorov tiez ponuknut diskusiu o mieste
antropologie v ramei interdisciplinarneho §tadia turizmu, ako aj nad vplyvom
turizmu na metodologiu, teoretické ukotvenie a prax antropologie ako discip-
liny. Kazdy z takmer 30 panelov sa zaoberal jednou zo Styroch stresnych tém:
kultarne vlastnictvo (Cultural ownership), turizmus, politika a rozvoj (Tourism,
politics and development), ocarenie (Enchantment), turizmus ako terén
(Tourism as ethnographic field) a mobility (Mobilities). Pogas prvého zo Sty-
roch plenarnych panelov Tom Selwyn predstavil ,,politickii ekonémiu ocare-
nia“, ktord podl'a neho vystizne charakterizuje vyznamnu ¢ast’ vyskumu antro-
pologie turizmu v sGéasnosti. V centre zaujmu antropoldga je teda skimanie
,o¢arenia® ako produktu i generatora politickych a symbolickych vztahov a
procesov, vyplyvajucich a vytvarajucich turisticky priemysel.

Kultarne vlastnictvo zahihia vlastnictvo akontrolu nad miestami
a artefaktmi kultury. Je Casto spojené s kultirnym dedi¢stvom (heritage), jeho
vlastnictvom (kym je kontrolované, vnimané, prisposobované atd’.) najmi
v kontexte kultirneho priemyslu a moderné¢ho $tatu. Najmi v zaostalych cas-
tiach vychodnej Eurdpy a sveta zacina byt turistika vnimana ako spasonosna
stratégia vymanenia sa z ekonomickej zaostalosti a kultarny priemysel spolu
s kultirnym dedi¢stvom maju zohrat’ jednu zo zasadnych tloh v tomto rozvoji.
Ako je zname zo $tudia etnicity a nacionalizmu, politicka mobilizacia kultary je
tiez jednym z aspektov kultirneho vlastnictva a kontroly a Casto prinasa kon-
flikty. Stadium muzei a reprezentacii kultrnych objektov v antropoldgii je
dobrym prikladom takéhoto vyskumu kultarneho vlastnictva.

Téma turizmu, politiky a rozvoja a ich vplyvu na host'ujlice spolocenstva je
pritomna v antropologickom zaujme o turizmus od svojich pociatkov v 60. ro-
koch. Ako konstatovali organizatori konferencie, vyskum rozvoja bol vi¢sinou
v tieni zaujmu o kultdrnu zmenu, autenticitu a komodifikaciu. Pociatocné $tu-
die — ovplyvnené najmid tedriami svetového systému a vztahov centra
a periférie — skumali turizmus ako negativny, rusivy element v ,,prirodzenom®
rozvoji host'ujlicich spolocenstiev. Inymi slovami, lokalne komunity boli vni-
mané ako pasivne obete kapitalistickej modernizacie. Neskor sa vsak zdujem
antropolégov posunul k skiimaniu nuans mocenskych vztahov vyplyvajicich
z turizmu. Tieto nie vZdy potvrdzovali hegemonické modely dominancie a pod-
riadenosti. Nedavno sa pod vplyvom neoliberalnej kapitalistickej globalizacie
objavili nové formy socialnej polarizacie a kvalitativne odlisné vztahy produk-
cie a vymeny vo vztahu k turistickym lokalitim a turistom. Meniaca sa rola
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Statu v globalnej sutazi ako aj otazky uznania réznych foriem etnickych
areligioznych minorit ovplyvnili aj podobu sucasného turizmu, atym mali
vplyv na nové témy v ramci antropoldgie.

Schopnost’ turistického priemyslu ponuknut’ ,,oarenie® navstevnikom ako
aj ocarenie cudzincami v host'ujucich komunitach patria medzi zakladné vy-
skumné témy antropoldgie turizmu. Téato oblast’ antropoldgie turizmu zahfna
Stidium atrakcii, pohostinnosti, Stddium postavenia a roly cudzinca, funkcie
a vyznamu suvenirov a pod. smeruje najmi v neskorokapitalistickych spoloc-
nostiach k skimaniu novych antropologickych fenoménov akymi st povaha
a formovanie rozkoSe ¢i poteSenia (pleasure) a pod.

Co sa etnografického terénu tyka, antropoldgia sa v priebehu desatToéi po-
stupne zacala zaoberat' vyskumom masového turizmu, najmi v Stredomori.
Panely v ramci tejto streSnej témy sa zaoberali najmé tym, ako antropoldogia
vramci $tadia turizmu vytvara objekt svojho Stadia, ako zachadza
s kategdriami ,,hostitel™, , host™, ,,cudzinec”. V duchu postmodernej reflexivity
a za u¢asti mnohych expertov z oblasti tzv. kultarnych $tudii (Cultural studies)
sa tieto panely tiez zaoberali rolou vyskumnika a vztahom etnografie
a cestovatel'skych zapiskov, ako aj etickymi otdzkami turistického vyskumu.

Ako organizatori konferencie pripomenuli, mobilita je jednou z hlavnych
charakteristik globalizacie. Byt turistom znamena byt mobilny a stat’ sa ucast-
nym — hoci len povrchne — Zivota a sveta tych druhych. Panely v tejto sekcii sa
zaoberali konceptualizdciou mobility v kontexte globalizacie a kultirnej
zmeny, vSimali si siete a prepojenia, narast novych kultarnych praktik a ,,hyb-
ridnych® foriem kultdry, stvisejicich s pohybom turistov i servisnych pracov-
nikov, ktori im sluzia. Tiez sa zaoberaju otazkami nabozenského turizmu (put-
nictva), migracie a azylantstva, otdzkami hranic a hrani¢nych uzemi, vztahom
turizmu a diasporickych komunit a pod.

Ako to uz na Spi¢kovych vedeckych podujatiach byva, na konferencii boli
aj stanky najvyznamnejsich vydavatel'stiev, zaoberajlicimi sa vydadvanim antro-
pologickych prac. Nechybali medzi nimi Berg Publishers, Berghahn Books,
Blackwell Publishing, Pluto Press, Routledge, Sage ¢i Pluto Press a Ashgate
Publishing. Vzhl'adom na pritomnost’” mnoZzstva potenciondlnych zakaznikov
bolo mozné kupit’ si literatiiru za znizené ceny.

Ako zaznelo viackrat pocas plenarnych vystupeni, najmi v ramci Europy
mozno pozorovat’ zmenu ,,0d agrikulturalistov k turistickému servisu“ (na eu-
ropskom vidieku vSeobecne) a ,,0d rybarstva k miazeu* (najmé v oblasti Stre-
domoria). Bude zaujimavé sledovat’ akym spdsobom ovplyvni turizmus perifé-
rie vychodnej Europy a— z pohladu antropologie ako discipliny — aka rolu
v ,,politickej ekonémii ocarenia“ zohrajii narodopisné prace, zamerané na sku-
manie ,,tradi¢nej kultury v kontexte Europy*.
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»rdce 2007¢ — kalendar, ktory spaja vedu s kultirou.
Sprava o vysledkoch projektu

Maria-Luise Freithofnig

V marci roku 2005 sa na Viedenskej univerzite pri praci na studijnom pro-
jekte ziSlo pod vedenim Elisabeth Timms dvanast’ Studentov odboru eurdpska
etnologia. O tri semestre neskor prezentovali ako vysledok projektu nastenny
kalendar, ktory sa kazdy mesiac venuje inému aspektu témy ,,srdce*.
kultarnych vied vo vSeobecnosti a eurdpskej etnologie obzvlast, ako je napri-
klad popularizacia vedeckych vysledkov, vedeckd timova praca, ucenie sa
a poucenie z vedy uréené Sirokym skupinam obyvatel'stva, kontextualizacia
vysledkov badania, rovnako ako dichotémia re¢ verzus obraz, ¢i v sucasnosti
v suvislosti so spolo¢enskou objednavkou casto diskutovana forma vystupov
vedeckej produkcie.

Najskor by som sa rada venovala samotnému zostaveniu kalendara, cize
jeho obsahu, Struktire a vzhladu. Elisabeth Timm v predslove ku kalendaru
opisuje vznik a priebeh projektu v suvislosti s konceptom ,,ucenia sa bada-
nim/vyskumom®, rovnako ako zakladné otazky tykajuce sa symboliky srdca,
ktoré sa stali predmetom zdujmu dvanastich Studentov. Po tvode nasleduje
dvanast’ listov kalendara, ktoré vzdy zostavil jeden Student ¢i Studentka z ob-
razkov, citatov z interview doplnenych kratkym vysvetlujicim textom. Pole
samotného kalendara sa nachadza v hornej Casti listu, pod nim s umiestnené
obrazky, potom citaty a kratky text. V pravom spodnom rohu je uvedené meno
zostavovatela ¢i zostavovatel’ky stranky kalendara a jej nazov. Autori si vzdy
vybrali citat, ktory povazovali za najcharakteristickejsi a zvyraznili ho. Pri po-
hl'ade na jednotlivé listy kalendara nas zrak uputa najskor obrazova cast,, potom
titulok Cervenej farby a napokon hrubo vytlaceny citat.

Zaujimavou sa v tomto pripade stava otdzka recepcie, ked’ze autori vzdy
ponukaju niekolko kratkych textov na kazdom liste kalendéara a zélezi len na
samotnom Ccitatel'ovi, ktory znich a v akom poradi si precita. Myslim si, ze
vyberu nazvu listu sa priklada vel’ky vyznam, ked’Ze ten definuje tému listu v
celom mesiaci, atym aj primarnu interpretaciu jedného fenoménu, na ktory
z dvanastich perspektiv nahliada dvanast’ r6znych autorov. Ich interpretacie sa
venuju tlkotu srdca nenarodeného dietat’a, srdcu z pohl'adu mediciny a zdravia,
lekarskych predmetov, malby, srdca ako symbolu sviatku sv. Valentina a Dna
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matiek, srdcu ako logu, srdcu Viedne, srdcu ako kulinarskej Specialite, srdcu
medovnikovému a napokon i srdcu ako symbolu naroda prostrednictvom cere-
monii pochovavania stdc prislusnikov rodu Habsburgovcov.

Myslim, Ze poznanie a skusenost’, ktoré si Studenti osvojujii prave vo faze
ziskavania vedomosti, su dolezité, ked’ze im ukazujii mnohovrstevnost’ pred-
metov vyskumu a mnozstvo moznych uhlov, z ktorych sa na ne da nazerat’.
Pocas svojej budicej prace s nimi budu pri interpretacii empirického materialu
neustale konfrontovani v spojeni s ich vlastnou kreativitou a vSestrannostou
myslenia.

NezanedbateI'nou sti€astou interpretdcie je v tomto pripade i timova praca,
ktora byva podl'a mojich sktisenosti a informécii v ramci vysokoskolského §tu-
dia a univerzitnych Struktir vSeobecne Casto marginalizovana. Zda sa, Ze hoci
je v prirodovednych disciplinach situacia presne opacna, vedy o kultare hodno-
tia a ocenuju predovsetkym vysledky individualnej prace. Idea pisania diplo-
movej prace v time znamend byrokraticky ,,beh uli¢kou hanby* a na konci pri
odovzdavani diplomovej prace musi aj tak kazdy z autorov ¢i autoriek presne
vyznadit Casti textu, ktoré napisal/napisala sam/sama a ktoré pochadzaju od
niekoho iné¢ho. Napokon, ani timova praca v projekte tvorby kalendara, ktory
prave predstavujem, nie je dovedena do dokonalého konca — prenechava totiz
kazdému autorovi ¢i autorke jeden individualny list. Napriek tomu je projekt
spoloénym projektom a predstavuje tak podl'a mmna krok spravnym smerom.

Pri navrate k vzhladu jednotlivych listov kalendara, by som sa chcela po-
zastavit' nad mierne kontroverznymi moznostami ich interpretacie. Ich frag-
mentarny charakter, bleskové vysvetl'ovanie jednotlivych aspektov a vytrhava-
nie citatov z kontextu, vnimam ako mierne problematické. Avsak pri formate,
v ktorom sa spajaju, ¢i popri sebe stoja rézne myslienkové pristupy, moze
prave tento spdsob prace posobit’ dost’ presvedCivo.

Redukovat’ cvicenie pre Studentov na ststredenie sa len na jeden detail
a vedomé zvolenie nazvu svojho listu (ndzov/titul je vobec Cast’ diela, ktor¢ho
vyznam sa vo vedeckych pracach Casto podceiuje), ¢ina vyber obrazkov
a citatov, je podl'a méjho ndzoru dobrym tréningom. Predovsetkym formulacia
kratkeho sprievodného textu, v ktorom je nutné pomocou malého poctu slov
vyjadrit’ vSetko podstatné, a vhodné zvolenie obrazkov a citatov, povazujem za
pomerne naro¢nu ulohu vyzadujlcu urc¢ité zrucnosti.

Okrem toho, kalendar nepredstavuje len vynikajice cviCenie, ale predo-
vSetkym aj priklad vybocenia z ramca beznych formatov prezentacie vedeckych
vysledkov. Elisabeth Timm vo svojom predslove ku kalendaru, podobne ako
Regina Bendix na konferencii ,,Wissen und Geschlecht™ (Vedomosti/Znalosti a
rod) vo februari 2007 vo Viedni vo svojom prispevku ,,Formatfrustrationen?
Geschlecht, Biographie, Wissensproduktion und -prisentation* (Frustracie
kvoli formatu? Rod, biografia, produkcia a prezentacia vedomosti) oznacila
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tento problém ako mimoriadne aktudlny prave v spolo¢nosti s Coraz vys$§imi na-
rokmi na prezentdciu informacii. Obe hovoria o moznych alternativach texto-
vych foriem, v ktorych vedci a vedkyne objavuji a skiSaju nové spdsoby
sprostredkovania ziskanych vedomosti. Myslim, Ze kalendar predstavuje takisto
jednu z novych foriem, pre ktoré eSte neexistuju ziadne akademické normy.
Mozno preto niektoré periodikd z oblasti vied o ¢loveku a kultare, zial', od-
mietli venovat’ priestor recenzii ¢i vobec i diskusii o predstavovanom kalendari,
¢o podl'a mojho nazoru este neznamena, Ze predstavuje menej vedecky format
prezentacie vedeckych vysledkov.

2007

149



Etnologické rozpravy 1/2007

Studentska vedecka odbor na konferencia
na bratislavske katedre

Norbert Maur

Dna 25.4. 2007 sa na Katedre etnolégie a kulturnej antropolégie FiF UK v
Bratislave konalo $kolské kolo Studentskej vedeckej odbornej konferencie.
Celkovo sa na konferencii prezentovalo v dvoch sekcidch osem prispevkov.
Predsedom komisie bol doc. PhDr. L. Mlynka, CSc., ¢lenmi doktorandka brati-
slavskej katedry Elena Feidiova a za Studentov Veronika Hajduéikova. Ako
kazdy rok, aj tento bol &lenom hodnotiacej komisie niekto z pracovnikov Us-
tavu etnologie SAV — tento rok to bola PhDr. K. Popelkova, CSc. KedZe kon-
ferencia je predovsetkym Studentska udalost’, tak som bol ako Student osloveny
moderovat’ ju.

Prvu sekciu Studentskych prac a celt konferenciu otvoril prispevok Ma-
riany Mészarosovej Fragmenty magicko-hospodarskych tikonov vo vybratych
lokalitach. V nom na zéklade vyskumu dvoch lokalit v galantskom okrese pre-
zentovala magické tkony pri hospodarskych €innostiach v roku. Svojou pracou
ziskala tretie miesto. Nasledujuce prispevky zurocili vysledky prvého terénneho
vyskumu: Lukas Figel sa prispevkom Kréma v Kozarovciach ako centrum so-
cialnej komunikdcie snazil poukazat’ na socialny aspekt krémy. Po odzneni pri-
spevku sa rozpradila diskusia o tom, ¢i prezentacia naplnila zamer, ktory sl'u-
boval nazov prace. Vyhrotili sa tu dva nédzory, z ktorych jeden nemilosrdne
kritizoval (v zmysle konstruktivnej kritiky) a druhy ospravedliioval (v zmysle
Studentskej neskusenosti). Vysledky z vyskumu tej istej lokality prezentovala
dalej Linda Simekova v prispevku Ludovd strava v Kozdrovciach, ktory prinie-
sol mnozstvo materidlu a komisia mu prisudila druhé miesto. Sviatky
v Kozarovciach bola sutaznad praca Pavliny Ilavskej, vktorej sa snazila
v prvom rade postihnat’ sviatky celého kalendarneho roku, a v ktorej precizne
roztriedila material vzhl'adom na Casové obdobie, ked’ sa v obci vykonavali.
Prva sekciu uzavrela Mirka KiSonlova prispevkom Prestiz rodiny. V iom na
priklade mesta Pezinok ukazala, aké aktivity, obleCenie, miesta a iné aspekty st
dolezité na to, aby rodina ukazala svoju prestiz. Svojou pracou ziskala prvé
miesto. Okrem kniznych odmien ziskala spolu s Lindou Simekovou aj moznost’
prezentovat’ svoju pracu na Studentskom seminari na folklornom festivale Ko-
liesko v Kokave nad Rimavicou.
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Druhtl ¢ast’ konferencie tvorili prezentacie Studentskych filmovych a au-
diovizualnych dokumentov. Sekciu otvorili Matej Karasek s Martinom Duri-
nom dokumentom Hlavna stanica v Bratislave ocami etnologa. Prezentovali
tak svoju filmarsku prvotinu, ktora vznikla v rdmci kurzu Vizualna antropolo-
gia. Ich snahou bolo zachytit' vypovede najmi prislusnikov marginalnych sku-
pin (bezdomovcov) na vlakovej stanici v Bratislave, ktori tam prebyvaju a ktori
podla slov autorov ,najlepSie poznaju stanicu, ked’ze na nej byvaju“. V tejto
sekcii bol tento dokument ohodnoteny ako druhy najlepsi.

Dalsi dokument pontikla Janka Melugova pod nazvom Jarmok ludovych
remesiel v Bojniciach. Opét to bol dokument pdvodne urCeny pre kurz Vi-
zualna antropologia. Neverbalne rieSeny obraz bol podnetom pre dalSiu ziva
diskusiu. Tato sa nakoniec uzavrela otazkou, ¢i vobec mdézeme kritizovat’ prvé
pokusy o vizudlne prace, ktoré si nenarokuji nazyvat’ sa dokumenty.

Treti a posledny prispevok na konferencii mala Miriam Duriové so svojou
power-pointovou prezentaciou virtualnej vystavy Stavby mlddeze, ktora bola
povodne pripravena ako postupova praca v ramci muzealnej prezentacie. Spra-
covala textovy, fotograficky, zvukovy a videomaterial, ktory zozbierala pocas
dlhodobejsieho vyskumu. Tematicky sa zamerala na motivacie Studentov zi-
Castnit’ sa na takychto brigadach, zivotné podmienky na nich a ideové pozadie,
ktoré podporovalo tieto brigddy. Komisia vyhlasila pracu Stavby mladeze za
najlepsiu v tejto sekcii.

Vsetci traja ucastnici zo sekcie filmovych dokumentov vycestujii do pol-
ského Opole, kde v ramci podujatia ,,Po stonecznej stronie Karpat. Dni kultury
stowackiej” 21.-22. maja 2007 budi mat’ moznost’ na sesterskom univerzitnom
pracovisku prezentovat’ svoje prace. Okrem toho sa prace, ktoré sa v prvej sek-
cii umiestnili na prvych dvoch miestach a praca Miriam DuriSovej buda pre-
zentovat’ na celoslovenskej prehliadke Studentskej vedeckej odbornej konfe-
rencie v Nitre.

Tento rok konferencia opét’ ukazala kvality, ale aj nedostatky Studentskych
prac.

Predovsetkym chcem vyzdvihnut' fakt, ze do sut’aze prihlasili prace hlavne
Studenti nizsich ro¢nikov. Som rad, Ze sa do diskusie zap4jali okrem pedagdgov
aj Studenti. Ale aj tak dve najburlivejSie diskusie viedli najmid pedagdgovia
a nie $tudenti. Nemalo by to byt na §tudentskej konferencii naopak?
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Sprava z medzinarodného fora mimovladnych organizacii
,»CIVIL G8 — 2006 v Moskve

Helena TuzZinska

Jednou z casti nasej prace je aj angazovanost’ v aktualnych spoloc¢ensko-
politickych otazkach. V tejto sprave sa budem zaoberat’ tym, aky postoj zaujali
l'udia pracujuci v tretom sektore k stretnutiu najvyssich Statnych predstavitel'ov
ekonomicky vyspelych krajin. Nikto nepredpokladal, Ze vypracovanim
doporuceni vyrazne ovplyvni nazor ,,mocnych®. Stretnutie malo skor atmosféru
vymeny nazorov, ktoré v danej chvili nemozno nevyslovit.

Stretnutie lidrov G8 je obvykle sprevadzané roznymi obcianskymi
aktivitami, tak v krajine, kde sa schodzka kona, ako i mimo nej. V jali 2006 sa
konal v sv. Petrohrade sumit ¢elnych predstavitel'ov G8, ktorému predsedalo
Rusko. Prioritnymi otdzkami tohto stretnutia boli otazky bezpecnosti,
civilizatnych chorob a vzdelavania.

Vzhladom k vnutroStatnym problémom Ruskej federacie a otdzkam
nezavislého jestvovania mimovladneho sektora ako takého, prezident Ruskej
federacie Vladimir Putin zalozil v r. 2005 Prezidentski radu obcianskej
spoloc¢nosti a 'udskych prav, ktorej predsedala jedna z byvalych kandidatok na
post prezidenta, Ella Pamfilova. Rada mala za ciel' sformovat ,,CIVIL G8
2006 (obcianska paralela G8) ako dokaz ochoty spoluprace s ruskymi a
medzinarodnymi mimovladnymi organizaciami (MVO) pocas ruského
predsednictva G8. Cielom CIVIL G8 aktivit bolo ovplyvnit dialég medzi
vladou a MVO a priblizit agendu G8 verejnosti. Pre pripravu odbornych
vystupov z konferencii a semindrov bol ustanoveny medzinarodny poradny
zbor zlozeny z expertov z roznych oblasti.

Stretnutie vySe 600 zastupcov mimovladnych organizacii 3.—4. jala 2006
bolo vrcholnym podujatim série celorocnych aktivit. Za vyber ucastnikov zod-
povedali nevladne medzinarodné organizacie s odporuc¢enim domacich MVO s
cielom zoskupit' expertov v danych oblastiach. Na zaklade vopred zadanych
materialov sa diskutovalo za okrahlymi stolmi: energeticka bezpecnost, profe-
sionalne vzdelavanie, boj proti HIV/AIDS, formovanie globalnych socialnych a
ekonomickych praktik pre trvalo udrzatelny rozvoj, 'udské prava, globalna
bezpecnost’, zachovanie biodiverizity a ochrana pred Sirenim GMO, rovnovaha
medzi rozvojom obchodu a spolo¢nosti. Prvy den sa zostlad’ovali pripomienky
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zOcastnenych a spracovavali podklady pre zaverecné odporticania; druhy den sa
uskutocnilo stretnutie s prezidentom Putinom a ruskymi predstavitel'mi G8.

Prezidentova reakcia

Jeden z precedensov bol prezidentov prisl'ub: ,,Chcem vas uistit, ze vSetky
vaSe doporucenia budu predstavitelom G8 predlozené, a budeme ich nielen
pozorne Studovat, ale aj kriticky analyzovat’ a vezmeme ich do tvahy pri ko-
nec¢nych rozhodnutiach. Tak ruské ako aj zahrani¢né organizicie Casto zdo-
raziiovali prave tento bod: bud'me radi, ze tu vdbec sme, Zze mézeme komuni-
kovat'.

Putin sa vyjadril, Ze podporuje mimovladny sektor ako taky, ale bude bra-
nit’ prilevu zahrani¢nej podpory tym organizaciam, ktoré by sa vyjadrovali k
vnutrostatnym politickym zalezitostiam v Rusku. V tomto bode vsak neslo len
o fakt, ze pre mnohé MVO je zahrani¢na podpora otazkou preZitia, ale Ze slo-
boda prejavu ma hranice, ktoré kontroluje vlada.

Na dvojhodinovom plendrnom zasadnuti prezident vyjadril svoje podporné
stanovisko k vic¢sine prednesenych problémov, niekedy pridal osobny zazitok
¢i vtip. Vyzdvihol potrebu zavedenia systémovych rieSeni a monitoringu im-
plementécie vysledkov sumitu. Ak sa v terc¢i kritiky ocitla ruska vlada, jeho
reakcia bola v stilade s univerzalne zdiel'anymi I'udskymi hodnotami a potrebou
ich dodrziavat. K zalezitostiam druhych krajin sa odmietol vyjadrovat’ s po-
znamkou, ze to je tloha MVO, aby adresovali dané otazky vlastnym vladam vo
svojej krajine.

Pocas uvodnej reci prezidenta zaznel vykrik stop, na ktory Putin reagoval
poznamkou, ze v stucasnosti je v Rusku sloboda prejavu. Nato sa na stolicky
postavilo 6 I'udi v ¢iernych trickach s pismenami HET AEC, t.j. Ziadne ato-
mové elektrarne. Prezident sa vyjadril, Ze jednoznacne je za zruSenie atdmo-
vych elektrarni, ale az po zabezpeceni energie alternativnymi zdrojmi. Regula-
cia geneticky modifikovanej produkcie potravin, zachovania prirodnej réznoro-
dosti a pitnej vody je podl'a Putina otazkou hladania rovnovahy medzi ochra-
nou a vyvojom. Ked’ si na sako pripinal odznak venovany predstavitel’kou ex-
pertnej skupiny na znak podpory stanoviska za profesionalne vzdelavanie aj na
druhom stupni, fotoaparaty s metrovymi objektivmi blyskali podobne ako pri
nejednom ,,cezplecnom* dialégu s Ellou Pamfilovou.

Vo viacerych témach nijako nezakryval prepojenie pric¢in viacerych celo-
svetovych problémov. Na margo prevencie AIDS vyjadril priamu stvislost
medzi bezpec¢nostou, protiteroristickymi aktivitami, produkciou heroinu pévo-
dom z Afganistanu, a Sirenim infekénych chorob.

Zavazny podiel na pretrvavani nerovného pristupu k zdrojom a udrzovani
chudoby v mnohych ¢astiach sveta ma Cinnost’ Svetovej banky, Svetového ob-
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chodného centra a nadnarodnych korporacii. Prezident sa vyjadril, Ze moznost
ekonomického rozvoja jednoznacne suvisi so spomenutymi Struktarami, ktoré
znovu vytvaraju zadizenost, len ¢o je ta predosla odpustena. Ku konkrétnym
navrhom systémovych rieseni sa nevyjadroval, len poznamenal, Ze st potrebné.
V otazkach rozvoja obchodu vyzdvihol potrebu odstraniovania chudoby, pod-
pory vzdelavania a bezpecnosti a vyzval, aby nik z nas nedaval uplatky, a spo-
lo¢ne sme odstranili korupciu.

Ludské prava

LCudské prava patria v sucasnosti medzi jednu z najdiskutovanejSich tém v
mimovladnom sektore. Dokazom tejto skutocnosti bol i fakt, Ze na stretnuti
MVO v Moskve sa napriek priorite inych tém otazky dodrziavania I'udskych
prav ocitli takmer vo vSetkych doporuceniach adresovanych celnym predstavi-
telom ekonomicky najvyspelejsich statov.

Jeden z okrthlych stolov o l'udskych pravach bol zamerany na globalny
kontext migracie, xenofobie a rasovej diskriminacie. Predstavitelia
mimovladnych organizacii upozornili na potrebu dodrziavania VSeobecnej
deklaracie T'udskych prav a Konvencie Spojenych narodov o utecencoch.
Upozornili na fakt, ze krajiny G8 nest zodpovednost’ za postavenie migrantov a
utecencov v sucasnosti a na potrebu predchadzania poruSovania l'udskych prav
migrantov v ich krajinach pdvodu. Opatrenia, ktoré dovoluju tato
zodpovednost’ prekladat’ na iny §tat (ako napriklad Dublin — II regulacia) by
mali byt zmenené.

Ugastnici diskusie sa zhodli na tom, Ze je nevyhnutné odstranit’ také legis-
lativne prekazky medzinarodnych dohovorov, ktoré stazujii umoznit’ rodinnym
prislusnikom ute¢encov opatovné spolunazivanie na uzemi jedného $tatu po ich
nezelanom rozchode pocas uteku. Predstavitelia viacerych MVO upozornili na
porusovanie zakladnych Pudskych prav, ku ktorému dochédza aj pre zdihavost
a prebyrokratizovanost’ azylovej procedury, existujucu korupciu, restriktivnu
migra¢nu politiku, a narastajiice obchodovanie s 'ud’mi.

Pri prezentovani skutkového stavu a odporuceni prezident Ruskej federacie
poznamenal, ze otazky spojené s migraciou povazuje za velmi dolezité, a
zvlast ochranu tych, ktori utekaji pred bezpravim. Bolo preto prekvapujuce,
ked’ uviedol, Ze migranti a utecenci nebudi mat’ ani v budicnosti lepSich
ochrancov nez mimovladne organizécie.

S tymito narazkami bolo izko spojené spolo¢né vyhlasenie zamerané na
zarucenie nezavislého postavenia mimovladnych organizacii, zvlast v Rusku.
Mnohé z nich totiz narazaju na prekazky a postihy vlastnych pracovnikov, ktori
sa snazia o prevenciu pred narastajucou xenofobiou a rasizmom. Upozoriiuji na
zachovavanie l'udskych prav v Statnych ustanovizniach (vdznice, nemocnice,
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kasarne, azylové zariadenia, atd’.), na respektovanie Zivota etnickych mensin v
Ruskej federacii, ¢i na ochranu migrujtcich l'udi a utecencov.

Vyzva k spravodlivému zaobchadzaniu so vSetkymi ziadatel'mi o azyl bez
diskriminacie na zaklade ich pohlavno-vekovej, etnickej a nabozenskej prislus-
nosti sa tykala nespravodlivosti zo strany predstavitel'ov §tatu, ktory sa zaviazal
poskytovat’ ochranu. Kritika sa tykala rozdielnosti pristupu, kvality tlmocenia a
tzv. jednotnych kritérii udelovania azylu v krajinach G8 a EU, hoci maji ne-
rovnako rozvinuty azylovy systém. Dosledkom predpokladu, Ze temer vzdy ide
o ekonomicku migraciu je ponizujuce zaobchadzanie so ziadate'mi o azyl. Pre
nedostato¢ne zisteny skutkovy stav ich ziadosti o azyl su tak prehliadnuti ti,
ktori mézu pri névrate do krajiny povodu riskovat’ stratu zivota. Pri naslednom
Gteku sa pridavajii do narastajiicej skupiny nedokumentovanych migrantov'
Zijticich na uzemi EU v bezpravi.

Na narazku o nedodrziavani I'udskych prav niektorych zvlast diskrimino-
vanych skupin vo vlastnej zemi (obcanom cecenskej narodnosti) Putin reago-
val, Ze ruské vojska sa v Ceéensku spravajii rovnako ako hocikde inde v Rusku
— pokracuji vo vycvikoch. Skuisenosti pracovnikov MVO dosved¢uju opak:
genocida pokraGuje a prenasledovanie Ceéenov je roziirené aj mimo vojnovej
z6ny; su napadani a oznaCovani pausalne za teroristov, a nielen na uzemi Rus-
kej Federacie nemaju poskytovani ochranu. Ugastnici ob&ianskeho fora G8
preto ziadali, aby sa v zdujme ochrany pred terorizmom a zlo¢innost'ou neod-
nimali prava uteCencom a neospravedlnovali sa tym xenofobne prejavy v spo-
lo¢nosti.

V zaujme ochrany medzinarodnej bezpecnosti by mala byt xenofobia a ra-
sistické itoky zastavena transparentnymi opatreniami v politike, vo vzdelavani
a v legislative. V tomto smere bola bezpecnost’ migrantov a ob¢ianskych akti-
vistov pomahajtcich ute¢encom v Rusku zvlast’ diskutovanou otazkou pre na-
rastajuci pocet xenofobnych, nacionalistickych a rasisticky motivovanych uto-
kov. MVO ziadali, aby vodcovia G8 zabezpecili plna ochranu obcianskych,
politickych, ekonomickych, socialnych a kultirnych prav ute¢encov a migran-
tov, ktoré su v tomto smere najzranitel'nejSimi skupinami. Reakcia Putina bola
v niektorych momentoch opét’ paradoxna: xenofobia a netolerancia predstavuju
ohrozenie bezpec¢nostnej stability, ale je potrebné zaoberat' sa ich pri¢inami:

! Ziadatel’ o azyl méa legalizovany pobyt v &ase konania azylovej procedury danym §tatom. Iné
legalne formy pobytu sa v zavislosti od $tatnej legislativy menia, napriklad na Slovensku jestvuje
trvaly pobyt, prechodny pobyt a tolerovany pobyt. Ak Zziadatel o azyl opusti Stat, ktory mu
poskytuje ochranu poéas azylového konania, na tizemi iného §tatu EU nemdZe znova poziadat o
azyl, ak uz ziadal v inom S$tate Unie. Ak pricestuje bez viz, nema moznost’ ziskat’ legalne druhy
pobytu, a je tzv. nedokumentovany migrant. Pre niektoré korporacie su prave nedokladovani
migranti zdrojom najlacnejsej pracovnej sily. Novodobi otroci su ubytovavani v tajnosti a nemaju
ziadne moznosti ziadat’ o poskytnutie zdravotnej a socialnej starostlivosti, nakol’ko nemaji ziaden
platny cestovny doklad.
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socidlnou exkliziou, nacionalizmom, rasizmom, udrziavanim vojnovych kon-
fliktov, nerovnovaznym ekonomickym rozvojom, ale aj manipulaciou sprav
politikmi a médiami.

Paralelné aktivity

Stretnutiu lidrov G8 v Petrohrade predchadzalo viacero podujati s cielom
upozornit’ na zainteresovanost’ réznych skupin v rozhodovacich procesoch.
Paralelne sa konal svetovy sumit nabozenskych vodcov v Moskve, ,.Junior 8
Summit™ v Puskine pri Petrohrade, a dialdég ruskych zastupcov G8 s celnymi
predstavitelmi odborov. Vo svojej rezidencii Novo-Ogarijovo sa prezident tiez
stretol so zastupcami Greenpeace, World Wildlife Fund, Amnesty International,
Oxfam, Social Watch, CIVICUS, ActionAid, Consumers International, Human
Rights Watch, Global Campaign for Education, Global Campaign against
Poverty, International Council of Women, and Transparency International.

Tak pre financovanie CIVIL G8, ako aj pre $tyl komunikacie a jednania
ruskej vlady, niektor¢ MVO odmietli svoju ucast’ na tomto podujati. Len na
margo — samotny vyber miesta konania fora bol rozporuplny. CIVIL G8 sa ko-
nalo vo vel'kom style v plne klimatizovanom konferencno-hotelovom komplexe
svetového obchodného centra v Moskve, ¢o je paradoxné k agendam MVO,
ktoré sa stotoznuju s principmi rovnosti udskych prav a trvalo udrzatel'ného
rozvoja. Pre vyuzitie pritomnosti zahrani¢nych delegatov vzapati usporiadali
dvojdiovu konferenciu na témy, pre ktoré nebol ,,dostatoény priestor” v inak
obrovskom ,,World Trade Centre*. Mnohé zo zavaznych a diskutovanych ota-
zok totiz ostali po stthlasnom prikyvnuti bez formulovania a realizacie konkrét-
nych zavizkov kritizovanych stran. Dalou akciou o par dni na to bol alterna-
tivny moskovsky sumit ,,Iné Rusko*. Predmetom jednani boli nedemokratické a
arbitrarne zasahy ruskej vlady. Zucastneni zapadoeuropski diplomati boli za
svoju ucast’ na tomto stretnuti vladnymi zdrojmi kritizovani. V médiach sa vy-
zdvihoval viac samotny fakt, ze vobec alternativne akcie mohli byt usporia-
dané, ako dokaz, ze Rusko uz nie je totalitnou krajinou, a Ze je potrebné zobrat
do tvahy aj ndzor vladnej opozicie.

Sice ¢asto medializovanou, ale len $pickou I'adovca boli pocas tstredného
stretnutia G8 anti-globalizacni aktivisti, ktori na usporiadanie demonstracie v
centre Petrohradu nedostali potrebné povolenie, zhromazdenie sa preto konalo
na petrohradskom $tadione. Cielom vysSie spomenutych otvorenych sprievod-
nych aktivit v§ak bolo nielen spochybnit’ legitimitu ,,nezavislého* rozhodovania
predstavitelov G8 voci ostatnym krajinam sveta, ale predovsetkym zvysit' ob-
¢iansku zodpovednost’ v celosvetovom meradle.
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Pokracovanie

Stcastou CIVIL G8 bola aj monitorovacia sprava MVO, ktora konstatuje,
ze hoci nezaznamenali nijaka reakciu G8 na 'udskopravne zaleZitosti, predpo-
kladajt, ze obcianska participacia postupne prindsa vysledky. V sprave sa uva-
dza aj to, ze podobny dialdég dokazujiici otvorenost’ a ochotu komunikovat’ me-
dzi oficialnymi predstavitel'mi krajiny a MVO sa v takomto rozsahu uskutocnil
po prvykrat.

V roku 2007 stretnutiu lidrov G8 predseda Nemecko. V roku 2006 na de-
cembrovej konferencii prevzalo vystupy a doporucenia CIVIL G8 pre tento rok.
Prieskumy verejnej mienky v Nemecku poukazuji na vysoké ocakavania verej-
nosti ohl'adom riesenia otazok spojenych s migraciou a dodrziavania 'udskych
prav vo svete, avSak aj pre tohtoro¢ny sumit lidrov G8 ustredné nie su. Pokra-
¢ujiica mimovladna nemecka G8 NGO Platforma zdruzuje predovsetkym orga-
nizacie podporujuce environmentalne a rozvojové projekty. Organizuje sériu
konferencii a NGO sumit, pre ktory su rieSenia pri¢in nedodrziavania 'udskych
prav a socialnej nerovnosti ustredné. Aj preto ma paralelne organizované Sve-
tové socialne forum® 2007 v Nairobi alternativnu agendu: redukcia nenasytnosti
G8, alebo jednoducho povedané: zit’ jednoducho, aby ostatni mohli jednoducho
Zit.

Pramene
http://en.civilg8.ru/documents

http://www.ecre.org/
http://www.g8-germany.info/

2 Svetové socialne forum je kazdoro¢ne usporiadané paralelne k sumitom G8 nizkorozpoctovym
sposobom v ekonomicky menej rozvinutych oblastiach.
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Priloha

Zavereéné doporucenia okrihleho stola o migracii, xenofobii a rasovej
diskriminacii lidrom G8. Doporucenie v origindlnom jazyku uvadzame na
ziadost' autorky ako ukazku Specifického jazyka dokumentu takéhoto ci
podobného druhu. Vsetky relevantné body su zapracované v texte ¢lanku.

INTERNATIONAL FORUM
OF NON-GOVERNMENTAL ORGANIZATIONS
CIVIL G8 - 2006 Moscow, July 3-4, 2006
Human Rights Section

Recommendations to the leaders of the G8 meeting in St Petersburg
from the round table “Migration, Xenophobia and Racial
Discrimination®

In recognizing with regret that the issues of migration and asylum were not a
part of the agenda of this year’s G8, the roundtable encourages the member
states of the G8 to place these issues and the related issue of rising xenophobia
on the agenda of the G8 Summit to be held in Germany in 2007.

e  Civil Forum participants call upon G-8 heads to respect the human rights
of migrants, victims of trafficking and refugees, irrespective of their legal
status, and to strengthen asylum systems.

e Civil Forum Participants note that refugees are forced to search protection
as a result of human rights violations in their countries of origin. The root
causes of forced migration should be addressed before durable solutions
for the majority of refugees in the world can be found. Political and
economic relations between states cannot be used as an excuse for
inaction when human rights violations take place. Solving root causes of
migration must be a particular responsibility of the G-8 states. We call
upon heads of G-8 states to solve the root causes of migration through
close co-operation with UNHCR, other UN agencies and NGOs.

e  Civil Forum participants remind G-8 heads of governments that the right to
asylum is a fundamental human right enshrined in article 14 of the
Universal Declaration of Human Rights. Participants call upon G8
countries to fully respect refugee rights as enshrined in the 1951 UN
Refugee Convention.
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Participants wish to highlight the fact that refugees and migrants
themselves are often forced to risk their lives as a result of measures to
control migration. States have a legitimate right to manage their borders
but methods employed to prevent unauthorised entry of migrants must
allow for the human rights of all groups to be respected, including access
to asylum procedures for those seeking protection.

Participants call upon G8 leaders to ensure persons in need of international
protection are recognized as refugees on the basis of a full and inclusive
interpretation of the refugee definition [and in accordance with fair
procedures that provide for legal advice and representation, access to
interpretation and the right to suspensive appeal].

Civil Forum participants note that current practise relating to detention in
G8 states leads to cases whereby refugees and migrants are not protected
from torture, cruel or degrading treatment. G8 states must take measures
to ensure that in full compliance with customary international law and the
principle of non-refoulement, no one is expulsed or extradited to a country
where they might be at risk of grave human rights violations.

We urge states to respect the principle of responsibility sharing and act to
ensure the high quality of protection by implementing measures to
strengthen protection capacity in countries with less developed asylum
systems. Measures that allow states to shift their responsibilities to other
states, such as safe third country agreements and the Dublin II regulation
in the EU, should be modified.

Civil Forum Participants remind G8 leaders of the civilian, humanitarian
character of asylum, which should not become a source of tension
between states even in those cases when the country of origin is a G8
country.

Civil Forum participants also urge the leaders of G8 countries to provide
political leadership and ensure that refugees and migrants are not
discriminated against and that their civil and political as well as economic,
social and cultural rights are fully protected. State and non state actors
responsible for perpetrating discriminatory acts targeting refugees and
migrants should be held accountable for their actions and be brought to
Jjustice.

Civil Forum Participants express their serious concern about attempts to
create unwarranted links between refugee protection and terrorism and
crime.

Participants also remind G8 leaders of the responsibility of national
governments to protect their own citizens, including internally displaced
persons (IDPs), and ensure respect of their human rights in compliance
with human rights law and the UN Guiding Principles on Internal
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Displacement. We call on the international community to protect IDPs,
when are not upheld, as this cannot be considered as an exclusively
internal issue of any government.

o  We urge states to look at ways of facilitating legal access to international
protection particularly through the wuse of family reunification,
resettlement to third countries where necessary and the right to seek
protection at embassies on the territory of their country of residence. This
is especially important with regard to those who for one reason or another
can not avail themselves of the protection of their state.

e Human rights are an integral part of any security policy. Society is
currently paying a very high price for restrictive migration measures,
which are leading to growing levels of bureaucracy, an increase in the
numbers of undocumented migrants in G8 states and corruption.

This meeting of the G8 takes place in the context of rising racism, xenophobia,
and violence in much of the Global North. Much of this xenophobia concerns
refugees, migrants, people of immigrant origin, and minorities. Xenophobia is
encouraged by factors including fears of terrorism, the marginalization different
groups, nationalism, ongoing domestic and international armed conflicts, and
deliberate manipulation by some political leaders.

In this regard, the G8 member states are encouraged to:

Recognize that racism and xenophobia pose a threat to national and
international peace and security and to sustained economic development;

Recognize that xenophobia and accompanying racist violence must be
addressed through a combination of political action, education, and law
enforcement, to include:

e The elaboration and improvement of criminal law and law-enforcement
with respect to violence motivated by discrimination, or hate crime.

e The creation of transparent and accessible systems of monitoring,
reporting, and statistical analysis of hate crimes and incidents and the
response to them, drawing upon information and positive experiences
from G8 members.

e Public policies and programs to counter xenophobia and hate crime,
including through education.

e Safeguards to ensure that measures taken to counteract racism and
discrimination do not infringe internationally recognized norms of
freedom of conscience and expression or be invoked to inhibit the
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democratic process.

e Commitments by members of the G8 to communicate with other member
states where policies regarding xenophobia, migrants, and minorities
violate the international obligations of member states.

Recognize the essential role of non-governmental organizations in helping
refugees and migrants and in combating racism and xenophobia, including by:

e Commitments at the highest level to ensure that non-governmental
organizations have the freedom of action required to work effectively and
independently;

e High level action to ensure the security of civil society activists who help
refugees and migrants and those who stand against xenophobia and
extreme nationalist and racist groups.

Civil Forum participants call on governments recognize the competence and
experience of NGOs and to actively co-operate with them on these issues.
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Spominanie v medzinarodnom kontexte

Monika Vrzgulova

Slovensko sa za poslednych pétnast’ rokov stalo ¢lenom mnohych organi-
zacii, zdruzeni a odbornych skupin rézneho charakteru a zamerania. Niektoré
Clenstva sa javili existencne ddlezité, iné predstavovali dobry strategicky t'ah ¢i
signalizovali zmeny, ktorymi nasa krajina prechadza. V novembri tohto roku
(2005) sa Slovenska republika stala ¢lenom Pracovnej skupiny pre medzina-
rodnll spolupracu vo vzdelavani, pripominani a vyskume holokaustu (Task
Force for International Cooperation on Holocaust Education, Remembrance
and Research — pouZiva sa skratka ITF)." Co to znamena, aka je to organizacia
a prec¢o sme v nej cheeli byt'?

Holokaust v nazve presne vymedzuje jej hlavné zameranie, napln a ciele.
Ked’ ku tomu pridame slova vzdelavanie, pripominanie a vyskum zistime, Ze
pamit’ a spominanie st synonyma pre tito akénii medzinarodnu pracovn(l sku-
pinu. Task Force znamena v prvoplanovom preklade bojovil jednotku, no
v prenesenom vyzname sa da vnimat’ ako prvolezec, ktory ide v prvej linii za
svojim cielom. Koncom 90. rokov 20. storo¢ia prisiel §védsky predseda vlady
Goran Svensson (1998) s iniciativou skoncentrovat’ na jednom mieste, v jednej
organizacii oficidlnych predstavitelov vlad aodbornikov zo Statnych
a nestatnych organizacii (historikov, sociologov, etnologov, pedagogov, poli-
tologov, muzejnikov, informatikov), aby spolo¢ne vytvorili jednotnt pracovna
platformu. Na nej sa kreuji zakladné postulaty tykajlice sa vzdelavania, pripo-
minania avyskumu fenoménu holokaustu. Holokaust je tu definovany
a vnimany v stilade deklaraciou prijatou na Stokholmskom medzinarodnom fére
o0 holokauste (v januari 2000 sa ho zGcastnila aj slovenska delegacia vedena
prezidentom Rudolfom Schusterom). Preslo len par rokov a v tejto Specifickej
pracovnej skupine dnes spolupracuji zastupcovia dvadsiatich $tyroch ¢lenskych
krajin. Zaujimavost’ a sila skupiny ITF sa prejavuje prave v kombinacii stratégii
a cielov politickych predstavitel'ov jednotlivych Clenskych $tatov s odbornymi
snazeniami expertov na poli vyskumu, vyucby i tvorby a prezentacie pamétni-
kov, pamédtnych miest a muzei spojenych s bezprecedentnou genocidou
v dejinach l'udstva. V styroch odbornych podskupinach — akademicke;j, vzdela-

! Podrobnejiie informéacie na internetovej stranke www.holocausttaskforce.org.
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vacej, pripominajucej a informacnej — pracuju na spolo¢nom diele: na tvorbe
oficidlnej socialnej a historickej paméti zucastnenych krajin. Na tzemiach za-
kladajucich krajin (Svédsko, Velka Britinia, Spojené $taty americké a Izrael)
sa sice priamo neodohravalo ziadne z dejstiev holokaustu, no nepriamo boli
zasiahnuté vsetky. Zaujem Specialistov na holokaust je, pravdaze, zamerany
predovsetkym na strednu a vychodni Eurépu, kde sa odohrali najkrutejsie
scény tejto dramy l'udske;j civilizacie 20. storocia.

Nie nédhodou vznikla pracovna skupina ITF na prelome poslednych desat-
roc¢i 20. storo¢ia. Po pade zeleznej opony a komunistickych rezimov za fiou
nastal vhodny okamih. Jednotlivé postkomunistické krajiny sa zacali oficialne
otvarat smerom k medziStitnej spolupraci aj v historickom vyskume,
ku kritickému prehodnocovaniu vlastnej historie v 20. storoc¢i. Nie je to jedno-
duchy a lahko realizovatel'ny proces. Postupne boli a st spristupiiované badate-
Pom archivy, no tento fakt samotny nestaci — je potrebnd zmena vo vnimani
a seba reflexii krajiny a jej modernych dejin, zmena v sposobe konStruovania
kolektivnej/narodnej historickej paméte. Cely proces preto logicky nekonci
zrealizovanim akademického historického vyskumu. To je len zaciatok. Vsetky
informacie a poznatky sa spractvaju a pretavuji do d’alSej kvality — aby sa stali
sucastou vzdelavacich programov v jednotlivych krajinach, sucastou expozicii
pamitnikov a muzei, sti€astou informacnych internetovych stranok a portalov.

Zivy organizmus medzinarodnej skupiny ITF je velmi zaujimavym prie-
storom. Spaja sa v fiom politickd sila s odbornymi schopnostami expertov
a spolu vytvaraju synergicky efekt velkého vyznamu. Ten ovplyviluje rozne
sféry zivota jednotlivych krajin. Hlavaym cielom je hl'adat’ a nachadzat’ spo-
soby, metédy a techniky ako o holokauste ucit, v akych kontextoch
a vyznamovych rovinach o ilom hovorit’ a pripominat’ ho. Tato jednotiaca baza
tvori neprehliadnutelnt sucast’ kolektivnych pamiiti jednotlivych zGcastnenych
krajin.

Postkomunistické krajiny, ktoré sa hned’ po skonceni druhej svetovej vojny
dostali pod mocensky vplyv Sovietskeho zvdzu a museli prebrat jeho stratégie
spominania na vojnu a holokaust, nemali d’alSich pétdesiat rokov Sancu kri-
ticky zreflektovat’ oba fenomény cez prizmu narodnej historie, ani v eurépskom
kontexte. Ideologicka deformacia historickych, socialnych vied, vyucovania na
Skolach a patologické zmeny vo verejnom Zivote spdsobili deformacie
v socialnej a historickej kolektivnej paméti obyvatel'ov krajin so skiisenostou
budovania socializmu. Programové gumovanie pestrosti v spolo¢nosti sa uplat-
nilo aj v presadeni jedinej ,,objektivnej* interpretacie vlastnych modernych
dejin. Preto dne$né postkomunistické krajiny este stale dobiehaju vzniknuty
naskok, tahajic za sebou handicap vlastnych ,,nedopovedanych* dejin. Situécia
sa komplikuje este viac, ak byvala socialisticka krajina pocas druhej svetovej

163



Etnol ogické rozpravy 1/2007

vojny spolupracovala s hitlerovskym Nemeckom, resp. Cast’ jej obyvatelov
kolaborovala s okupantskou mocou. To je problém viacerych krajin, Slovensko
nevynimajuc. Prave ¢lenstvo v takej organizacii akou je Pracovna skupina pre
medzinarodnt spolupracu vo vzdelavani, pripominani a skimani holokaustu,
mdbze napomodcet’ pri prehodnocovani vlastnych novodobych dejin, aj pri zapra-
covavani vysledkov najnovsich vyskumov do vzdelavacieho procesu v krajine.

Po pade komunistického rezimu mali obyvatelia Slovenska za sebou histo-
ricku skisenost’ s dvoma totalitnymi systémami, s propagandistickou manipu-
laciou verejného zivota, verejnej mienky, a teda aj so selektivnym oficialnym
kolektivnym spominanim a zabtdanim. Pred sebou mali tazka ulohu — kriticka
analyzu tejto historickej skusenosti a jej zachytenie v kolektivnej paméti pre
nasledujice generacie.

Druha svetova vojna (v jej rdmci aj javy a procesy oznacované ako holo-
kaust) bola a je v kolektivnej pamiti Slovakov spajana so Statnou samostatnos-
tou, so vznikom samostatnej Slovenskej republiky. Vnimanie a hodnotenie
tejto skutoCnosti, ako aj redlii o fungovani tohto Statneho tutvaru, charaktere
jeho domacej i zahrani¢nej politiky je medzi odbornikmi, rovnako v laickej
verejnosti stale nejednozna¢né, hoci za poslednych Sestnast’ rokov mame na
Slovensku k dispozicii relativne pocetni odbornu, faktografickti, memodrova
a beletristicku literatiru, rad dokumentarnych i hranych filmov prinasajtcich
mnozstvo novych informacii, faktov a uhlov pohl'adu na holokaust na Sloven-
sku. Rovnako na Skolach su k dispozicii nové ucebnice a u¢ebné pomocky na
vyucbu dejepisu, etiky, obéianskej nauky a pod., kde ma problematika holo-
kaustu svoje miesto. Zaujem zo strany pedagdgov i mladeze je rozny, no jedno
je spolocné: pre nasu spolocnost’ je eSte stale charakteristickd nedostato¢na
uroven medzigeneraéného prenosu historickych sktisenosti, vybavy kolektivnej
historickej paméti. Nedostatocna je schopnost’ kriticky zhodnocovat’
a analyzovat’ historické fakty a dokumenty, vnimat’ ich v SirSich kontextoch,
vcelej ich problematickej komplexnosti akombinovat navzajom tudaje
z roznych zdrojov. Oficidlni §tatni predstavitelia, ¢lenovia jednotlivych vlad,
ktoré sa na Slovensku od roku 1989 vystriedali, rovnako aj doterajSie hlavy
§tatu na mnohych medzinarodnych a doméacich forach podpisanim réznych de-
klaracii, zakonov a nariadeni opakovane potvrdzuji jedno: su tu vytvorené
podmienky, priestor na vyrovndvanie sa s vlastnou neddvnou histériou. Prvy
vel'mi dolezity krok bol uz urobeny. Boli urobené aj d’alSie. Je potrebné si uve-
domit’, ze jedna vec su oficidlne vyhlasenia politickych $piciek a druha bezny
zivot v spolocnosti: ako sa uc¢ime spoznavat’ vlastni minulost, ako ju vnimame
a hodnotime, ako d’alej s tymito vedomost’ami narabame. Spracovanie historic-
kej skusenosti nasich modernych dejin nieslo doteraz vzdy na sebe pecat’ poli-
tickej deformacie. Je vobec mozné sa jej vyhnat? Ako dosiahnut’ ¢o najobjek-
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tivnejsSiu optiku, ked’ vieme, Ze objektivna historicka realita je chiméra, Ze st
len viac alebo menej sa ku historickym udalostiam priblizujuce interpretacie?
Historicka pamét naroda/komunity/rodiny je socidlne determinovana. To spo-
sobuje, ze na jednu a ta ista historick udalost moéze existovat’ mnozstvo dia-
metralne odlisnych interpretacii, konstrukcii a rekonstrukcii. Ako potom prena-
Sat’ sktisenostni vybavu prezitého z jednej generacie na druhti? Prvym priesto-
rom socializacie, ateda aj spominané¢ho prenosu, je rodina. Hned za fou
v zavese su vzdelavacie institicie — Skoly. To su dva zékladné priestory, kde by
sa mohlo medzigenera¢né odovzdavanie (aj) vybavy historickej paméti realizo-
vat’.

Nasa stiCasnost’, poznamenana celym spektrom problematizujtcich fakto-
rov, dosledkov (nielen) sicasného transformovania sa postsocialistickej spo-
lo¢nosti na pluralistick®i, ob¢iansku spolo¢nost’, neprinasa rodine pokojné ob-
dobie. (Mala ho vobec niekedy v historii?) Hekticka kazdodennost’, presilovka
informacii rozli¢nej kvality a vyznamu, nedostatok ¢asu na medziludsku, ne-
sprostredkovanu komunikaciu, nasledna strata schopnosti komunikovat’ tvarou
tvar, strata schopnosti po¢avat’ a akceptovat’ nazor druhého — to st len niektoré
z charakteristik, ktoré nedavaju velku nadej na uspech. Skola ako priestor na
roz§irovanie vedomosti, rozvijanie schopnosti a zru¢nosti by mohla byt kl'u-
¢om k rieSeniu tohto rébusu. Podmienkou je dostat’ do idealneho balansu prisun
potrebnych informacii a dostatok casu na ich samostatné spracovavanie $tu-
dentmi, v diskusiach, precvicovanim kombinacnych schopnosti, vnimanim
problémov v SirSich kontextoch a v zmysluplnej argumentacii. Vzhl'adom na
problém reflexie a kritického hodnotenia modernych dejin Slovenska, kam patri
aj fenomén holokaustu, je nevyhnutné urobit’ aspon dve veci: uvedomit’ si, ze
kriticka analyza a hodnotenie dejin vlastného naroda/statu ho neoslabuje, ale
naopak posilfiuje. Druhd nevyhnutnost' je odkliat’ samotny ucebny predmet
dejepis — histdria. Predstavit’ ho ako stcast’ nasho Zivota, ako skisenost’ tych,
¢o boli pred nami — rodi¢ov, starych rodicov, 'udi z najblizSicho okolia. Novo-
doba historia eSte ma svoju tvar, konkrétnych aktérov, pamétnikov. Mozno to je
vyhoda, ktor je potrebné vyuzit. Podobnu stratégiu sleduju pri vzdelavani
o holokauste experti z medzinarodnej pracovnej skupiny ITF. Popri vysledkoch
vyskumov historickych vied zameranych na Stidium pisanych dokumentov
v archivoch pracuji pri vzdelavacich programoch s konkrétnymi T'udskymi
osudmi, so subjektivnymi spomienkami konkrétnych zivych l'udi. Pripraveni
prijimatelia takychto informacii, upozorneni na subjektivnost’ vypovedi, aj na
potrebu vnimat ich vSirSich socidlnych a historickych kontextoch, su
v podstate prirodzenym spésobom oboznamovani s pluralitou sveta v minulosti
aj v stiéasnosti. Cierno-biele videnie a hodnotenie sa tak relativizuje. Mozno
prave vzdelavanie takymto sposobom, sprostredkuvanim rozlicnych skusenosti
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s rovnakou historickou udalost'ou ¢i dobou, s r6znou optikou jej hodnotenia, je
cestou, ako sa historické vedomie obyvatel'ov Slovenska stane plnohodnotnou
sucastou ich osobnostnej vybavy. Etnolégovia so znalostou mechanizmov
tvorby a odovzdavania kultarnych stereotypov, konstrukcii identit prostrednic-
tvom napriklad biografickych narativov by v takto koncipovanom vzdelavacom
procese boli uzitoénymi spolutvorcami novych metdd a technik odovzdavania
ludskej skusenosti zahrnutej v pojme moderna historia.
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Prvé muzeum rekonstruovaneé za peniaze Eur opske Unie
alebo aj o potrebe spoluprace kultarnych ingtitucii
sneziskovym sektorom

Iveta Zuskinova

Po roku 1989 vramci transformacie verejnej spravy doslo k zavaznym
zmenam aj v zriad'ovatel'skej posobnosti a financovani muzei. Z pévodnej
formy, ked zriad’ovatel'om a vlastnikom bol $tat, najvécsia cast’ predovsetkym
regionalnych muzei presla do zriadovatel'skej pdsobnosti vyssich tizemnych
celkov. Asi len tretina zo vSetkych muzei na Slovensku zostala tzv. Statnymi.
St to muzea v zriadovatel'skej pdsobnosti Ministerstva kultary SR a d’alSie
inorezortné muzed v riadeni inych ministerstiev.

Pocas celého obdobia transformacie Zvdz muizei na Slovensku vykonal
mnoho prace a snazil sa vytvorit’ pre transformaciu ¢o najlepSie podmienky,
aby cela tarcha starostlivosti o fondy kultirneho a prirodného dedicstva
v mizeach nezostala len na ich pleciach. Uskutoénili sa rdzne stretnutia
s poslancami NR SR, ministrom a tGradnikmi na ministerstve kultary, so splno-
mocnencom vlady pre transformaciu verejnej spravy, so zastupcami ZMOS-u.
Zastupcovia Zvdzu muzei rokovali aj s odbormi kultary krajskych uradov aj
novovytvorenych samospravnych krajov, ako aj s d’al§imi zriadovate'mi mu-
zei. Na vsetkych tlacovych besedach, na stretnutiach so zastupcami masovo-
komunikacnych prostriedkov boli zverejnovali fakty a Cisla argumentujuce ne-
dostatok financ¢nych prostriedkov na ¢innost’ muzei. Spdtnd védzba na vsetky
spomenuté aktivity a odozva v podobe vysSich finanénych prispevkov nebola
podl'a mizejnikov adekvatna.

Transformacia muzei v obdobi meniacej sa spolo¢nosti je prilezitostou na
zmeny. Ich stucastou je aj zmena taktiky, v ktorej je potrebné ukoncit’ obdobie
stazovania sa na nedostatok finanénych prostriedkov a zacat hladat’ nové
formy prace a financovania. Nutné je zmenit' nielen myslenie a konanie vo
vlastnych institaciach, ale ovplyviiovat’ aj mienku verejnosti a spolo¢nosti. Mu-
zea si musia vybudovat’ dobré postavenie a poziciu predovsetkym tam, kde
pdsobia. Musia sa stat’ pre svoje Uizemie, region, aj zriad’ovatel'a nepostradatel’-
nymi kultirnymi inStiticiami. Musia si vybudovat’ siet’ podporovatel'ov, dono-
rov, prispievatel'ov. Finanéné prostriedky od zriadovatel'ov postacuju len na
zivorenie. Ak chce miizeum pracovat' na urovni doby 21. storocia a byt
uspesné, potrebuje financné prostriedky z grantov, z tretieho sektora a tiez od
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sponzorov a prispievatelov. Naplnenie vsetkych tychto podmienok bude
v kratkom obdobi este aktudlnejSie napriklad aj v savislosti s projektom Kul-
tarna politika od A—Z od Amsterdamu po Zilinu, ktory prostrednictvom Nada-
cie Centrum sucasného umenia realizuje Zilinsky samospravny kraj. Jeho vy-
sledkom by mali byt’ aj zmeny vo financovani a riadeni pamédt'ovych institicii,
medzi ktoré muzed patria.

V tejto novej etape postavenia muzei, musi aj Zvdz muzei hladat’ svoju
nova Ulohu, hladat’ cesty, ako byt ¢o najviac napomocny pre splnenie uloh
pokracujucej transformacie muzei. Mal by sa stat’ mostom pre sprostredkovanie
informacii a finanénych tokov zroznych zdrojov. Zaroven musi iniciativne
pracovat’ na medzindrodnej urovni.

V stcasnosti sa mnoho hovori o organizaciach patriacich do oblasti nezis-
kového sektora. Niektori ich pdsobenie znevazuju prostrednictvom argumentu,
Ze su to organizacie ucelovo zalozené na prelievanie a pranie penazi, ini ich
oznacuju ako prizivnikov a parazitov. Objavuje sa vSak Coraz viac hlasov, ktoré
sa pochvalne vyjadruju o tychto subjektoch a uvadzaji priklady z ich ¢innosti.

Jedna z prvych organizacii tohto typu vznikla pri Liptovskom muzeu. Bolo
to v oktobri 1994, ked’ pri prilezitosti programu ,,Pod’akovanie za urodu® za-
stupcovia obci, polnohospodarskych druzstiev apodnikov, konatelia
a manazéri sukromnych spolo¢nosti a firiem ako aj viaceré osobnosti zalozili
Nadaciu, ktorej zakladnym cielom bolo pomdct pri dobudovani muzea
v prirode, predovsetkym rozostavaného ranogotického kostola z Liptovskej
Mary. Samozrejme zZe spociatku nemala dostatocné financéné prostriedky na
realizaciu naro¢nych projektov, a preto sa ststredila na mediadlnu kampan
a informovanie odbornej, ale aj ostatnej verejnosti o potrebe ukoncit’ jedine¢na
formu rekonstrukcie a zdchrany vzacneho pamiatkového objektu zo zatopového
uzemia. Zamer sa podaril a Ministerstvo kultiry vyclenilo na tento ucel fi-
nan¢né prostriedky zo Statneho rozpoctu.

V roku 1997 bola Nadacia z dovodu legislativnych zmien preregistrovana
na obcCianske zdruzenie Spolocnost priatelov Muzea liptovskej dediny. Od
svojho vzniku zdruzenie zrealizovalo viac uspeSnych projektov v spolupraci so
samospravami, cirkvami, sukromnym sektorom a so svojim Sirokym dobrovol-
nickym zazemim. V prvych rokoch ¢innosti prevazovala orientdcia na propaga-
ciu a popularizaciu muzea v prirode a jednotlivych foriem l'udovej kultiry, ¢o
sa dialo prostrednictvom vydavania propagacnych, informacnych materidlov
o muzeu a publikacii s tematikou I'udovej kultiry. Prvou ¢innostou so znakmi
investi¢éného charakteru bola revitalizacia arealu muzea v prirode zni¢eného
veternou smr§t'ou v auguste 1999. Ked'Ze v priebehu niekol’kych minut bol zni-
Ceny takmer cely lesny porast v areali muzea, bolo potrebné nielen likvidovat
nasledky kalamity: koreflové kolaCe a kmene vyvratenych stromov, ale aj na-
novo riesit’ vysadbu zelene v ramci jednotlivych historickych prostrediach. Ob-
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¢ianske zdruZenie realizovalo projekt vysadby listnatych stromov charakteris-
tickych pre prostredie typu stredovekého mestecka, akym sa vyznacuje mu-
zeum v Pribyline. Projekt financovali osobnosti a firmy Liptova, ktoré tak mali
moznost vysadit' svoje vlastné lipy, javory, jasene, bresty, brezy, osiky, gas-
tany, ktoré su v siiasnosti ozdobou muzea v prirode. K d’alsim aktivitam patri
budovanie drobnej architektiry a predovSetkym vybudovanie nového prirod-
ného amfiteatra na programové podujatia. Obcianske zdruzenie ma aj vyz-
namny podiel na zachrane historickej lesnej zeleznicky, ktora v minulosti pre-
mavala v dolinach Cierneho Véhu a generélnej oprave parnej lokomotivy. Vyz-
namnym poc¢inom bolo zaktipenie historického funkéného neogotického organa
pre expoziciu kostola z Liptovskej Mary, jeho reStaurovanie a uvedenie do
funkéného stavu, ¢im podujatia ziskavajii neobycajnu atmosféru. Obcianske
zdruzenie Spoloc¢nost’ priatelov Muzea liptovskej dediny sa podielalo aj na
budovani novej expozicie ,,Urad prefekta komorského likavsko-hradockého
panstva“ v muzeu v Liptovskom Hradku, pre ktor(i zakupilo ¢ast’ mobiliaru
a luster. Z poslednych aktivit mozno uviest’ spolupracu pri budovani $peciali-
zovanej expozicie Ovciarske mizeum a Galéria 'udového vytvarného prejavu.
Spolocnost’ priatelov Muzea liptovskej dediny a akvizicie zbierkovych pred-
metov pre tito expoziciu.

Obcianske zdruzenie Spoloc¢nost’ priatelov Muzea liptovskej dediny bolo
uspe$né aj pri ziskavani financnych prostriedkov z Eurdpskej unie. Projekt
,Vypracovanie projektovej dokumentacie na prestavbu skladov a garadzi na
Dom remesiel” ziskal podporu takmer jeden milion kortin. Uz teraz ¢lenovia
zdruzenia pracuju na priprave projektu, pomocou ktorého planuju ziskat’ pros-
triedky na prestavbu a dostavbu schatranej hospodarskej budovy, ktora je
v areali Narodopisného muzea v Liptovskom Hradku. Po rekonstrukcii bude
Dom remesiel slizit' na posilnenie kapacity muzea, predovsetkym ako $kola
remeselnych technik, vystavné, workshopové a §tadijné priestory.

Na tomto mieste by som ako priklad uviedla niekolko informacii o pri-
prave a realizacii uspeSnych projektov, na ktorych pracuju pracovnici Liptov-
ského muzea uz viac ako desat’ rokov. Medzi prvé jednoduchsie formy patrili
ziadosti zamerané na ziskanie prostriedkov z Fondu Pro Slovakia MK SR. Pra-
covnici miizea ziskali potrebné zrucnosti pre tuto ¢innost’ najmi aktivnou spo-
lupracou s neziskovou organizaciou A—Projekt n.o. Liptovsky Hradok, absol-
vovanim tréningov a workshopov orientovanych na pripravu a manazovanie
projektov organizovanych tretim sektorom. Postupne zacali ziskavat’ finan¢né
prostriedky na rozne aktivity muzea nielen z ministerstva kultiry, ale aj
z miestnych a regionalnych zdrojov. Prostriedky na spolufinancovanie projek-
tov mizeum ziskava z prijmov zo vstupného, programovych podujati, kom-
plexnych programovych balikov a d’al§ich poskytovanych sluzieb. Su to predo-
vSetkym podujatia a programy na objednavku pre rozne skupiny klientov.
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V stcasnosti vzrastd dopyt po komplexnych sluzbach aj v mizeu, kde klient-
navstevnik chce nielen vidiet expoziciu, ale nieo sa aj naucit, vyskasat’ si
zrucnosti, obCerstvit’ sa a pripadne aj zabavit. V Muzeu liptovskej dediny pri-
pravujeme na objednavku celé programy pre rézne vyznamné firmy
a spoloc¢nosti, ktoré napriklad v ramci budovania timovej prace sutazia v pre
nich netradiénych disciplinich — zatikanie klincov, hod kyjakom, navijanie niti
a podobne. Od roku 2006 zacal aktivne prispievat’ na spolufinancovanie vset-
kych projektov aj zriad'ovatel’ miizea Zilinsky samospravny kraj.

Prvym naro¢nym projektom bola rekonstrukcia podkrovného priestoru Na-
rodopisného muzea v Liptovskom Hradku, ktoré sa takto stalo vobec prvym
muzeom na Slovensku, ktoré bolo rekonstruované za peniaze Eurdpskej tnie.

Este zaciatkom roka 2003 ziskalo Liptovské mizeum pre svoje vysunuté
pracovisko Narodopisné muzeum v Liptovskom Hradku nové sidlo. To p6-
vodné, renesanény kastiel pri vodnom hrade bolo odpredané sikromnému
vlastnikovi, ako vraj nadbytocny majetok, na ktorého rekonstrukciu sa nenasli
peniaze. V tom obdobi v meste Liptovsky Hradok uz Sestnast’ rokov neboli
spristupnené expozicné ani vystavné priestory, mizeum sidlilo v prenajatom
objekte, kde boli len pracovne, depozitare a dielne.

Za peniaze z predaja hradu a kastiel'a bola kupena vzacna budova z roku
1728, niekdajsie sidlo SoI'ného a Med’né¢ho tradu, v ktorom koncom 18. storo-
¢ia bol aj urad prefekta Likavsko-hrddockého komorského panstva.

Kedze najvacsim problémom bola od zacCiatku otdzka financovania rekon-
Strukcie objektu, ktory bol v znacne schatranom stave, bol po vyhotoveni pro-
jektovej dokumentacie a ziskani stavebného povolenia okamzite vypracovany
projekt ziskania prostriedkov z EU v ramci grantovej schémy zakladna infra-
Struktara, ktory bol podany na ministerstvo vystavby a regionalneho rozvoja.
Aj napriek podanému projektu bolo zrejmé, Zze ziskat finan¢né prostriedky
z fondov Eurdpskej unie nebude jednoduché, a preto sme zacali hladat’ aj iné
cesty. Aby sa po mnohych rokoch mohla zacat skutoéna muzejna Cinnost,
prednostne z vlastnych prostriedkov bolo rekonstruované prvé poschodie ob-
jektu, kde mali byt pracovne, ale aj prvé expozi¢né a vystavné priestory. Zamer
sa podaril a zaciatkom roku 2004 sa Narodopisné miuzeum zacalo stahovat’. Pri
prilezitosti Medzindrodné¢ho dna muzei v tom istom roku sa uskutocnila slav-
nostna vernisaz expozicie ,,Urad prefekta lesného komorského tradu likavsko-
hradockého panstva“ a zaroven boli spristupnené priestory pre kratkodobé te-
matické vystavy.

Uz pri prvej obhliadke ziskanej budovy nas zaujal velky podkrovny prie-
stor s povodnou konstrukciou krovu a obrovskymi kominovymi telesami.
Chceli sme spojit’ dva ciele — pokryt” strechu novou krytinou, aby nezatekala,
zateplit’ podkrovie a zaroven v iom vybudovat’ $pecializovant expoziciu, ktora
bude putat’ zaujem navstevnikov. Po zvazeni a prehodnoteni viacerych alterna-
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tiv zvitazila tematickd oblast’ ovCiarstva a salasnictva, ked’ze tato forma spo-
sobu zivota a zamestnania Casti obyvatelstva svojimi Specifickymi znakmi
vyznamne ovplyvnila pévodnu rol'nicku kultiru a mnohé z nich sa v niektorych
regionoch uchovali az do sti¢asnosti. Délezitym momentom bola aj skuto¢nost,
7e pastierska a salasnicka kultara bola doteraz v expoziciach regionalnych mu-
zeil prezentovana len ako jedna z foriem l'udového zamestnania a budovana
expozicia je v ramci Slovenska jedinecna.

Bol vypracovany a predloZzeny projekt v ramci grantovej schémy rozvoja
cestovného ruchu Ministerstva hospodarstva SR. Projekt bol uspesny
a v auguste 2004 Liptovské muzeum podpisalo zmluvu s Narodnou agentirou
pre rozvoj malého a stredného podnikania. Ziskali sme maximalnu Ciastku
50 000 EURO, na jednej strane obrovsky tspech, na druhej strane obavy, ako
sa podari naplnit’ naro¢né zmluvné podmienky — projekt ukoncit’ v dobe do
jedného roka, spolufinancovat’ vo vyske 38 %, agentira poskytla na zaciatok
len 50 % schvalenej sumy, zvySok aZ po Gspe$nom ukonceni projektu, DPH az
po vyuctovani a schvaleni, najskor vSak v roku 2006. ESte koncom roka 2004
sa podarilo zrekonStruovat’ strechu a vymenit’ krytinu. Z financnych dévodov
v§ak bolo nevyhnutné na urcity ¢as prerusit’ stavebné prace a pokracovat’ v nich
bolo mozné, az ked’ zacCala letna turistickd sezona a mizeum zacalo zarabat’.
Grantova agentiura dokonca zaradila nas projekt medzi rizikové, ked’ze sme
nepokracovali v sulade s Casovym harmonogramom. Cel¢ mizeum prezilo né-
ro¢né leto, v pribylinskom skanzene sme pripravovali mnozstvo programovych
podujati na objednavku s cielom ziskat’ finan¢né prostriedky na spolufinanco-
vanie. Ked’Ze penazi bolo malo a nezostavalo na ukoncenie stavby, pristapili
sme k projektu ziskavania podpory priamo v regione. Ked'’ze chybalo aj drevo
ako zakladny stavebny material, obratili sme sa na sukromnych vlastnikov le-
sov — urbarske spolo¢nosti v hornom Liptove, ktoré nam poskytli drevo na
nosné kons$trukéné prvky. Najvdcsia drevarska spolo¢nost’ v Liptovskom
Hradku poskytla formou sponzorského daru drevo na podlahu — cca 400 m?,
dalsie sukromné firmy zakupili vykurovacie telesa — pece na drevo a svietidla.
Nas uspech spociva v tom, Ze sme sa naudili pravidla dobrej spoluprace so suk-
romnymi podnikmi. Ich sucastou je umenie nielen pytat, ale predovsetkym
davat’ a ponukat’.

Liptovské muzeum spravuje a prevadzkuje okrem svojho hlavného sidla
v Ruzomberku d’alSich desat’ vysunutych pracovisk, expozicii a pamiatkovych
aredlov. Je to obrovsky majetok a bohatstvo, ktoré méze pontknut’ za zvyhod-
nené vstupné, pripravit’ zaujimavé podujatie pre darcu alebo podporovatela,
ktory sa potom citi ako zvyhodneny a sam chce nieo pre miuzeum urobit’.

Ako vzdy najlepsim spolupracovnikom a podporovatelom bolo obcianske
zdruzenie Spolo¢nost’ priatelov Muzea liptovskej dediny, ktoré pri mizeu po-
sobi od roku 1994. V ¢asovom predstihu vypracovalo projekt budovania $pe-
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cializovaného Ov¢iarskeho muzea pre Ministerstvo pddohospodarstva SR, na
ktory postupne nadvizovali d’alSie. VSetky projekty boli Gspesné a podporené.
V priebehu troch rokov to bolo 860 000 Sk, za ktoré boli zakupené nielen
vzacne zbierkové predmety z izemia celého Slovenska pre expoziciu, ale aj
prezentacna technika a vitriny.

Na Demetra — Mitra 26. oktobra 2005 bolo slavnostne otvorené Mizeum
ovciarstva a Galéria 'udového vytvarného prejavu, takyto oficialny nazov ma
nova Specializovana expozicia. Skuto¢ne pozostava z dvoch navzajom prepoje-
nych celkov, kde v prvej Casti sa nachddza prezentacia tradicnych foriem pas-
tierstva aj s povodnymi salaSnymi objektmi kolibou a komarnikom. V tejto
Casti expozicie su umiestnené aj figuriny v charakteristickom odeve ov¢iarov
z roznych kultarno-historickych regionov Slovenska — Liptov, Orava, Horehro-
nie, Podpolanie, Spi§, Zamagurie, Gemer, Hont, okolie Banskej Bystrice.
Druhu ¢ast’ tvori kolekcia predmetov z roznych materialov, ktoré si tematicky
spojené s pastierskou kultirou a maja charakteristické znaky pastierskeho vy-
tvarného umenia. St tu predmety zo skupiny salasného riadu — ¢rpaky, gelety,
formy, varechy, artefakty a znaky valaského stavu — zdobené kapsy, opasky,
spinadla a iné ozdoby a Sperky. Samostatni skupinu tvoria hudobné nastroje —
pistalky, trombity, fujary, gajdy, ale aj archaické korytkové nastroje. Osobitnou
kolekciou su figuralne plastiky — postavy a postavicky ovéiarov, celé kompozi-
cie salasov a vyjavy z pastierskeho Zivota, tiez pastierske betlehemy.

Za vybudovanie tejto jedinecnej expozicie a akviziciu zbierkovych pred-
metov ziskalo Liptovské mizeum Cenu Muazeum roka 2005, ktort udel'uje Mi-
nisterstvo kultary Slovenskej republiky a Zvidz mtzei na Slovensku.

V septembri 2007 Liptovské mtizeum tspeSne ukoncilo mimoriadne na-
ro¢ny projekt s rozpoc¢tovanym nakladom takmer 14 milion koran. V Muzeu
liptovskej dediny v Pribyline bolo vybudované prostrednictvom Ministerstva
vystavby a regionalneho rozvoja Turistické informa¢né centrum v ramci pro-
jektu CBC Phare SOP rozvoj cestovného ruchu. Je to kopia historického ob-
jektu Vozarne — ,halasa* z obce Maluzina, ktory v minulosti sluzil na odpoci-
nok a prenocovanie povoznikov a furmanov s konimi pred prichodom na trhy a
jarmoky do Liptova. Objekt v novej funkcii v mizeu v prirode spifia najnaro¢-
nejSie kritéria pre poskytovanie sluzieb navstevnikom. Je to informacné cen-
trum s najmodernej$im vybavenim a prezentacnou technikou, informacnymi
panelmi propagujici expozi¢nl a programovi ponuku nielen Liptovského mu-
zea, ale aj partnerskych muzei v Pol'skej a Ceskej republike. Je to Muzeum
Okrengowe v Nowom Saczi, ktoré je partnerom Liptovského muzea v tomto
projekte podporenom EU. Dalsi partner v projekte INTERREG je Valasské
muzeum v Roznove pod Radhos$tém. Vozaren je zaroven priestorom konanie
programovych podujati predovsetkym v zime a v pripadoch nepriaznivého po-
Casia, ked’ nemozno podujatie uskutocnit’ v prirodnom amfiteatri muzea. Pre
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tieto potreby je tu vybudované mobilné pédium. Objekt je nadstandartne vyba-
veny aj d’al§im socidlnym zazemim — toalety aj pre vozickarov, Satiia pre ucin-
kujucich, mala kuchynka. Pre sprijemnenie prostredia a pohodu tu muizeum
mimo projektu zo svojich prostriedkov nechalo postavit’ krasnu kachl'ovu pec
,.kopu‘ z miskovitych kachlic aké st aj v expozi¢nych dreveniciach, okolo kto-
rej je lavica na sedenie.

Tato stavba je pre Muzeum liptovskej dediny kI'i¢ovym objektom skvalit-
nenia sluzieb pre zvysujlci sa pocet navstevnikov prichadzajucich do muzea.
Pracovnici Liptovského muzea ho povazuju za skutocny dar Europskej tnie,
pre ktory si sice museli poriadne utiahnut’ opasky a vysukat’ rukavy, ale stoji za
to.
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